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Recherches sur I’école des Anciens et I’approche impartiale au Tibet :
Le role de Prajiiarasmi (1518-1584)

Marc-Henri Deroche
Université de Kyoto

Introduction’

L’école des Anciens (rnying ma pa) du bouddhisme tibétain se rattache a la figure
mi-historique, mi-légendaire de Padmasambhava, le « Précieux Guru » (Gu ru Rin po
che). Les origines de ’ordre remonte ainsi au Vllle si¢cle, lorsque le Tibet impérial,
alors a I’apogée de sa puissance, choisit d’adopter le bouddhisme, une religion dont la
vocation universelle le faisait pleinement participer a la culture internationale de
I’époque, favorisant ses échanges avec les civilisations de ses grands voisins, I’Inde et
la Chine. Mes recherches tibétologiques m’ont amené & me concentrer sur une figure
de cet ancien ordre bouddhique, pour y découvrir le maillon oublié d’une filiation
essentielle dans 1'histoire religieuse tibétaine, lors d’une période charni¢re précédant
I’instauration du régime des Dalai Lamas (1642). Il s’agit de Prajfiarasmi alias ’Phreng
po gter ston Shes rab ’od zer (1518-1584), une figure jusqu’ici quasiment inconnue de
la communauté scientifique, mais 2 1’héritage pourtant exceptionnel. Prajfiarasmi fut le
précurseur de la grande renaissance de ’ordre des Anciens qui devait pleinement
advenir sous le régne du V° Dalai Lama Ngag dbang blo bzang rgya mtsho
(1617-1682). Qui plus est, le parcours unique et ’ceuvre originale de Prajiidrasmi
devaient inspirer des siécles plus tard, le dernier grand mouvement de renouveau
spirituel du bouddhisme au Tibet, le mouvement dit « impartial » (ris med) apparu au
Tibet oriental au XIXe siécle.

Prajiiarasmi fut identifi€é par Matthew T. Kapstein comme I’auteur de la

' Le présent article est la synthése des résultats obtenus au cours de ma recherche de doctorat dont la
thése fut soutenue en octobre 2011, 2 I’Ecole Pratique des Hautes Etudes (Paris) et obtint la plus haute
mention (mention trés honorable avec félicitations). Ce travail fut également réalisé pour une grande
part & I’Université de Kydto (2008-2011) grice a la bourse du ministére japonais de la science
(Monbukagakusho CERFIH#4). Lintégralité de la these doit étre publiée prochainement sous le
titre : Une quéte tibétaine de la sagesse. Prajiiarasmi (1518-1584). Je suis profondément
reconnaissant aux Professeurs MIMAKI Katsumi #1# LB et Mivazaxi Izumi E# R pour
m’avoir permis d’approfondir mes recherches a I’Université de Kydto, ainsi qu’au Professeur
NAKATANI Hideaki % ZZEH et & mon collégue et ami, Monsieur KUMAGAI Seiji 4 3%#, pour
m’avoir offert 1’opportunité de présenter mes principaux résultats dans le cadre de la Société
franco-japonaise des études orientales (Nichifutsu Toyo Gakkai B {AHHEFZS).
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classification des « Huit Grands Chars des Lignées de la Pratique » (sgrub brgyud
shing rta chen po brgyad), citée et rendue célebre par I'utilisation qu’en fait *Jam
mgon Kong sprul blo gros mtha’ yas (1813-1899) dans son Trésor des instructions
spirituelles (gDams ngag mdzod)®, la compilation et I’héritage par excellence du
mouvement impartial (ris med).

Mon projet initial fut donc de mener une investigation sur ce mystérieux auteur au
sujet duquel on ne disposais jusqu’ici que de peu d’éléments, mais dont I’idée originale
d’une classification en Huit Lignées, un modele qui n’existait pas en Inde, devait avoir
des siécles aprés lui, une influence considérable qui se ressent encore fortement
aujourd’hui dans la tradition contemporaine. Nous avons donc pris la figure de
Prajiiara$mi comme fil d’Ariane pour retracer un ensemble de relations essentielles
dans [’histoire religieuse tibétaine, notamment au sein de la filiation entre les
renouveaux de I’école ancienne (rnying ma) et ’émergence du mouvement impartial
(ris med). Que la recherche des origines du mouvement impartial (ris med), parfois
aussi appelé « non-sectaire », nous conduise au XVI° siécle, une période marquée par
des guerres civiles récurrentes et I’intensification des rapports sectaires entre les ordres
religieux’, nous amena au méme constat que le regretté E. Gene Smith : « The roots of
eclecticism and tolerance are sunk as deep into the soil of Tibetan tradition as those of
sectarianism and bigotry »*. Cette formule paradoxale a été en quelque sorte le kGan
/2% qui a animé le mouvement dialectique de notre problématique : pourquoi et
comment un auteur, Prajiiaraémi, a-t-il tenté 3 ’heure du durcissement des positions
sectaires au Tibet, d’exposer 1’ensemble des lignées bouddhiques ?

Afin de faire toute la lumiere sur la place de Prajfiara$mi au sein de 1’histoire
religieuse tibétaine, nous avons suivi le modele classique de 1’étude sur « la vie et
I'ceuvre », auxquelles s’ajoute « I’héritage », puisque c’est ce dernier qui a continué de
manifester jusqu’a aujourd’hui encore les effets les plus tangibles des deux précédents.

1. L’homme : dge shes et gter ston au XVI° siécle

Pour retracer la vie de Prajiidgra$mi nous nous sommes basés sur plusieurs sources
biographiques.’ On peut regretter néanmoins qu’une version plus développée de la

% Kapstein 1996.

3 Sur ’alignement 2 cette période entre les oppositions politiques entre le dBus et le gTsang d’un coté,
et religieuses, « Jaunes » et « Rouges » de I'autre cdté, nous nous référons aux travaux de Tucci 1949,
vol. 1, pp. 39-57.

4 Smith 2001, p. 237.

5 Principalement L’histoire religieuse de Gu ru bKra shis (Gu ru bkra shis chos 'byung, pp. 544-550);
ainsi que Les biographies des cent révélateurs de trésors (gTer ston brgya rtsa’i rnam thar, pp.
559.6-563.6.) ; Le collier de joyaux (Nor bu do’i shal, pp. 282.6-286.2), L’histoire religieuse de Zhe
chen (Zhe chen chos 'byung, pp. 262-269) ; et enfin L'histoire religieuse développée de la Grande
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biographie de Prajiiarasmi, mentionnée par Kong sprul, semble avoir disparu. Il nous a
donc fallu extraire le maximum d’informations possibles en combinant les versions
accessibles, tout en les recoupant avec d’autres sources historiques : biographies de ses
contemporains, chroniques abbatiales, etc. Pour résumer, Prajfidfrasmi naquit en 1518
dans un milieu modeste de nomades au Nord du Tibet. Il entra trés jeune en religion
dans le monastére de E wam que nous avons identifié comme un modeste
établissement situé a Thang skya, entre dGa’ Idan et ’Bri gung. Il y regut une formation
scolastique et tantrique sa skya auprés de rDo rgyal ba, disciple de Sakya mchog ldan
(1428-1507), et aussi dge lugs, peut-étre dans le monasteére voisin de Cha dkar, auprés
de dGe ’dun bstan pa dar rgyas (1493-1568) qui devint ensuite le XXII° abbé supérieur
de dGa’ ldan. Prajfiara$mi devint dge bshes, docteur de la loi bouddhique, selon ces
deux traditions sa skya et dge lugs.

Durant la grande dispute de 1535 entre dGa’ ldan et ’Bri gung, dans son petit
monastére & Thang skya, Prajiiarasmi était pris au milieu du conflit. Il partit alors
suivre ’Bri gung Rin chen phun tshogs (1509-1557)%, 1’abbé supérieur de 1’ordre 'bri
gung bka' brgyud, qui représenta ensuite sa source principale de transmission et
d’inspiration. Rin chen phun tshogs avait été disciple du IV® Zhwa dmar pa Chos grags
ye shes (1453-1524), I’homme fort du Tibet central entre 1498 et 1517. Ce dernier
avait lui-m&me eut pour maitre le célebre historien éclectique, 'Gos lo tsa ba gZhon nu
dpal (1392-1481) de qui il regut les enseignements rnying ma comme gsar ma.

Prajiiarasmi se réalisa en tant qu’ermite et révélateur (grer ston), sur le domaine
de 'Bri gung, & gTer sgrom, espace montagnard associé 3 Padmasambhava, Ye shes
mtsho rgyal et la tradition des trésors (gter ma). Il y regut la révélation du trésor de la
Sphere de la libération : Auto-libération de I’Intention (Grol thig dgongs pa rang grol).
Nous avons montré que dans le contexte ainsi décrit, cette vocation érémitique et
visionnaire rnying ma pa définissait le « milieu spirituel » de Prajiiarasmi. Tout en se
plagant sous I’autorité de 1'ordre ’bri gung en la personne de son hiérarque Rin chen
phun tshogs, Prajiiaraémi adopta la tradition rnying ma, qui dans le détachement de la
vie érémitique et contemplative, lui permettait d’intégrer et de dépasser les oppositions
sectaires marquant les précédentes étapes de son cheminement,

Prajiidrasmi se réalisa en tant qu’ermite et révélateur (gtrer ston), sur le domaine
de 'Bri gung, & gTer sgrom, espace montagnard associé & Padmasambhava, Ye shes
mtsho rgyal et la tradition des trésors (gfer ma). 11 y regut la révélation du trésor de la
Sphére de la libération : Auto-libération de I'Intention (Grol thig dgongs pa rang grol).
Nous avons montré que dans le contexte ainsi décrit, cette vocation érémitique et

Perfection (rDzogs chen chos 'byung chen mo, pp. 830-835).
$ Sur ce personnage et son rdle important dans le contexte politico-religieux de 1’époque, on se référera
en particulier 3 1'étude remarquable de Sgrensen et al., 2007, pp. 511-533.
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visionnaire mvmg ma pa dénmssait le « milieu spirituel » de Prajnarasmi. Tout en se
placant sous I’autorité de I’ordre bn gung en la personne de son hiérarque Rin chen
phun tshogs, Prajriarasmi aaopta la tradition mying ma, qui aans le détachement de la
vie érémitique et contemplative, lui permettait d'intégrer et de dépasser les oppositions
sectaires marquant les précédentes étapes de son cheminement.

Il s’établit ensuite a "Phreng po, un village a I’intérieur du domaine de rDo rje brag
avant la création du célebre monastere du méme nom.7*Prajnaraémi, le gter ston
de *Phreng po, connut a partir de ce lieu un grand rayonnement. Dans la derniére partie
de sa vie, Prajnarasmi fut prié de fonder et de dinger un monastére mying ma par les
souverains de Thyong rgyas, dans la vallée des tombes impériales, consacrant en tant
que gter ston ce patrimoine historique et symbolique associé a Tancien empire tibétain.

Prajnarasmi eut ainsi un parcours unique dans les quatre principaux ordres
tibétains : sa skya, dge lugs, bka* brgyud et mying ma. Il fut la lois dge bshes et gter
ston. Il s'agit d*une combinaison de fonctions et de titres religieux tout a fait singuliéere
dans I’histoire tibétaine. Elle est a rapprocher de la combinaison qui forme I’idéal
traditionnel bouddhique de « Térudit et accompli », pandita et siddha {mkhas grub) :
érudit dans Tétude, accompli dans le yoga et la méditation. Si Ton se rappelle que les
traditions sa skya et dge lugs furent les plus renommées pour Tétude, tandis que les
traditions bka* brgyud et mying ma insistérent sur la diligence dans la pratique du yoga
et de la méditation, ce double titre dge bshes / gter ston apparait d'autant plus
exemplaire. C'est cette singularité qui devait amener Prajnarasmi, durant cette période
de crise politico-religieuse, a présenter Tunité des différentes lignées du bouddhisme
tibétain et les fondements communs de ses ordres religieux.

2. L’ ceuvre : expression d’une quéte tibétaine de la sagesse

Dans ce travail, nous consideré dans leur ensemble les ceuvres complétes (gsung dHum)
de notre dge shes et gter ston” ainsi que les textes relevant du trésor de la Sphére de la
libération (Grol thig), puis nous avons considéré une sélection d*ceuvres choisies, les
plus significatives et influentes. L'Ambroisie de Vétude, de la réflexion et de la
méditation forme la plus importante. 1l s™agit d*n exposé des différentes lignées

7 Selon le moine rencontré au monastere de dPal ri (recherche de terrain, mai 2010), Threng po est le
nom dun village a Tintérieur de rDo rje brag. Ceci est confirmé par Byams pa bstan 'dzin, spécialiste
de Thistoire locale du Tibet central, ainsi que par Nyi Icang rin po che (communications personnelles).
Selon Byams pa bstan ’dzin, le lieu s’écrit aussi "Phreng sgo, et le village est connu comme "Phreng
sgo shang. Dans |"autobiographie du Ve Dalai Lama (Du ka la) on lit Thrang 'go. On trouve aussi
Phreng po dans le bKra shis chos foyung. Il ne semble pas, comme on aurait pu étre tenté de le faire,
que I’on doive lire b/irang /7 qui signifie « mendiant », écrit parfois aussi >« ’Phrang po
gter ston » serait alors le « révélateur mendiant ». Mais cela n”st pas correct. Il faut considérer qu/
fut le révélateur de Threng po, du nom de son lieu de résidence.
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bouddhiques transmises de 1’Inde au Tibet, présentées selon la formule traditionnelle
des étapes du développement de la sagesse. Ensuite, La Lampe qui illumine les deux
vérités exprime la quintessence de la « Voie du Milieu » (madhyama pratipad, dbu
ma’i lam), la Vue philosophique du bouddhisme par excellence. Enfin, Les Souhaits
des siitras et des mantras integrent I’ensemble des « véhicules » (ydna, theg pa) du
bouddhisme connu au Tibet, sous la forme d’une priére aspirant aux vertus et 2 la
sagesse auxquelles ils sont dits conduire.

2.1 L’unification du bouddhisme au Tibet selon les étapes du développement de la

sagesse

En tout premier lieu, nous avons considéré L’Ambroisie de I'étude, de la réflexion et de

la méditation (Thos bsam dang sgom pa 'chi med kyi bdud risi), une double épitre

décrivant le développement de la sagesse (prajiia, shes rab) selon 1’écoute ou étude

(Sruta, thos) et la réflexion (cintd, bsam) avec le modele des Dix Piliers de I’Exégese

(shad)® ; et selon la méditation (bhavana, sgom) avec les « Huit Lignées de la

Pratique » (sgrub). C’est au sein du palais de "Phyong rgyas, comme un enseignement

a la cour de ses souverains, que Prajiidrasmi énonga ces classifications devenues

célebres. En particulier, le modele des Huit Lignées de la Pratique’ offrait deux

qualités essentielles suivant les deux éléments du terme « lignée de pratique » (sgrub
brgyud).

1. sgrub : avec la pratique ou l’accomplissement, le modele porte 1’accent sur la
réalisation 2 travers les instructions spirituelles (upadesa, gdams ngag) transmises
oralement par le maitre au disciple. Une telle approche contemplative éclaire le but
commun de I’ensemble du bouddhisme tibétain.

2. brgyud : les Huit Lignées, sont 2 1’origine et au coeur méme des grands ordres
religieux tibétains institués (chos lugs). C’est 1a le tour de force du modele.
Dépasser les oppositions sectaires pour revenir aux fondements mémes des ordres
religieux et & I’esprit contemplatif de leurs fondateurs. Les Huit Lignées forment la

8 Ce sont : 1. Thon mi Sam bho ta (ca. 619), 2. Vajra $17 [=Padmasambhava (VIile s.) 7], 3. Pa gor
Vairocana (Vllle s.), 4. sKa ba dpal brtsegs (VIlle s.), 5. Cog ro klu’i rgyal mtshan (VIlle s.), 6. Zhang
Ye shes sde (VIlIe s.), 7. Rin chen bzang po (957-1055), 8. tNgog blo 1dan shes rab (1059-1109), 9. Sa
skya pandita Kun dga’ rgyal mtshan (1182-1251), 10. Bu ston rin chen grub (1290-1364).

® Huit Piliers ont établi ces dites lignées. Ce sont 1. Pa gor Vairocana (VIile s.), 2. 'Brom ston pa rgyal
ba’i "byung gnas (1005-1064), 3. Khyung po rnal "byor Tshul khrims mgon po (circa 1050-circa 1140),
4. ’'Brog mi lo tsa ba Sakya ye shes (992/993-1043/1072), 5. Mar pa lo tsa ba chos kyi blo gros
(1012-1097),6. Pha dam pa sangs rgyas (mort en 1117),7. Gyi co Zlaba'i 'od zer,8. O rgyan pa
rin chen dpal (1230-1309). Iis sont les maillons qui transmirent respectivement les lignées suivantes
de I’Inde au Tibet : 1. rNying ma pa, 2. bKa’ gdams pa, 3. Shangs pa bKa’ brgyud, 4. Lam ’bras, 5.
Mar pa bKa’ brgyud, 6. Zhi byed, 7. sByor drug [les Six Yogas du Kalacakratantra), 8. tDo tje
gsum gyi bsnyen sgrub.



généalogie spirituelle complete de tous les ordres principaux du bouddhisme
tibétain.

Dans ces textes de Prajiira$mi, 1’origine et la finalité des Huit Lignées de la
Pratique sont décrites comme étant 1’état du Bouddha Vajradhara. Deux stances nous
indiquent explicitement en quoi ces lignées d’instructions spirituelles qui conduisent
par la méditation au terme de la progression vers la sagesse, ou ici, gnose (jfidna, ye
shes), forment la quintessence du bouddhisme. Les Huit Lignées sont donc en essence
une, bien que multiples en tant que méthodes sotériologiques adaptées a la diversité
des disciples a guider :

Les Huit Grandes Traditions sont la supréme quintessence des quatre-vingt mille
collections du Dharma.

Bien que soient distinctes leurs pratiques principals

Et leurs maniéres de guider selon les étapes des disciples et des circonstances,
Ultimement, la présentation de leur Vue et de leur conduite, est véritablement une.'
En Inde et ici aussi au Tibet,

Ces enseignements de la voie en laquelle sont allés les grands accomplis du passé,
Grande progression sans erreur de 1’examen et du positionnement,

Sont la voie unique de la progression de tous les Victorieux des trois temps."'

Le tableau suivant résume 1’ensemble des deux épitres et la conception de
Prajfiara$mi sur 1’unité du bouddhisme recu de 1’Inde au Tibet :

ETUDE ET REFLEXION (thos bsam)
Introduction | Dix Piliers qui ont établi les Lignées de I’Exégese au Tibet

Siitra 1 | Vinaya, 18 écoles du bouddhisme ancien, etc.
Trois Rouesdu | 2 | Sens caché (sbas don) — Maitreya : AA
Dharma Sens explicite (dngos bstan)
- Nagarjuna: Madhyamaka
(Et sastras - Bhaviveka: Svatantrika, Buddhapilita: Prasangika, etc.
associés) 3 | Sagesse non-duelle (advaya jiidna, gnyis med ye shes)
- Maitreya : MSA, RGV, DhDhV, MAV
- Nagirjuna : Collection des Hymnes (bstod 1shogs)
- Asanga et Vasubandhu considérés comme Madhyamika

% sGom pa ‘chi med kyi bdud rtsi, pp. 263.1-2: chos phung brgyad khri’i yang snying srol chen brgyad
/I gnas skabs gdul bya'i rim pas 'khrid tshul dang // nyams len gtso bo la sogs so so na’ang /! mthar
thug lta sgom rnam bzhag gcig tu nges //

"' Id., pp. 263.2-3: 'phags pa’i yul dang gangs ri’i khrod *dir yang // dpyad dang 'jog pa’i 'grod chen
ma ‘khrul ba // sngon rabs grub chen gshegs pa'i lam srol de // dus gsum rgyal ba kun gyi bgrod gcig
lam //
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Tantra Kriya, Carya, Yoga, Anuttarayoga
Quatre Sections

MEDITATION (sgom)
Introduction | Dix Piliers qui ont établi les Lignées de la Pratique au Tibet
Vue Principal enseignement : introduction a la gnose (jiiana, ye shes)

(drsti, lta ba)
Méditation Principale méditation : la claire lumire (prabhdsvarata, ‘od gsal)
(bhavana, sgom)
Conduite Trois codes du Hinayana, Mahdyana, et Vajrayana
(carya, spyod)
Fruit La bouddhéité parfaite
(phala, 'bras bu)

On remarquera 1’importance que joue dans cette progression ce que les Tibétains
nomment les cinq traités de Maitreya (Byams chos Inga), les grandes écritures du
Yogacara (rnal ’byor spyod pa) qui sont ici pergues comme relevant d’un
Madhyamaka (dbu ma) encore plus profond, et non reléguées dans une position
doxographique inférieure sous le nom de Cittamatra (sems tsam). 11 faut voir le reflet
des discussions tibétaines au sujet de la vacuité intrinséque (rang stong) distinguée de
la vacuité extrinséque (gzhan stong). 1 serait trop long de rentrer ici dans le détail de
cette problématique mais disons que pour notre auteur, en ce sens proche d’autres
Tibétains comme Dol po pa Shes rab rgyal mtshan (1292-1361), ou en réalité
davantage de gSer mdog pan chen $Sakya mchog ldan (1428-1507), ces traités portant
sur les enseignements dits du troisiéme tour de la Roue du Dharma, forment un pont
entre I’enseignement des siitras et celui des tantras. Au moyen de la notion de sagesse
ou gnose non-duelle (advaya jiiana, gnyis med ye shes), ils sont censés pointer 1’unité
et I’intention ultime du bouddhisme.

Avec cette herméneutique, les épitres de Prajfiarasmi représentent une forme de
manifeste des ordres anciens par rapport 2 I’ordre dge lugs & I’époque en plein essor et
qui devait finalement obtenir 1’'hégémonie politico-religieuse sur le Tibet en 1642, et ce
jusqu’au milieu du XXe siécle. L.’absence de toute mention dans ces épitres de I’ordre
dge lugs (li€ a la lignée bka’ gdams pa, elle pourtant bien mentionnée), ou de rJe Tsong
kha pa blo bzang grags pa (1357-1419) et ses disciples, pourrait bien étre interprétée
comme une « polémique par omission ». Par ailleurs, il est possible de voir dans
certains textes de Sakya mchog ldan une parenté étroite de vue, la différence
fondamentale résidant dans 1’absence de critique ouverte chez Prajiiarasmi'®. Ainsi ces

2 Curieusement, seule la doxographie gsar ma des tantras est mentionnée alors que 1'épitre suivante sur
la méditation fait pourtant une place importante aux tantras des rNying ma pa.

' Une classification de Sikya mchog ldan (maitre du maitre sa skya de Prajiiaraémi comme montré
plus haut) pourrait effectivement avoir été le germe, od I'un des germes, de 1’approche pleinement
développée par Prajiiarasmi. Sakya mchog Idan écrit : « De nos jours, au Pays des Neiges, il est dit
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textes ont pu fournir une inspiration pour les auteurs du mouvement impartial au XIXe
siécle dans leur entreprise de préserver et de faire revivre les anciennes traditions face
au pouvoir central dge lugs.'

qu’il y a environ sept traditions qui proviennent de lignées parfaitement pures. Elles sont exprimées
comme cela : [1] la lignée ininterrompue des veeux de libération individuelle selon la lignée de
Santaraksita ; [2] la lignée ininterrompue des veeux de 1’Esprit d’éveil selon la lignée d’Atiéa ; [3] la
lignée ininterrompue des mantras secrets selon la lignée de 'Brog mi et de Mar pa le traducteur ; [4] la
lignée exégétique des mantras, celle connue comme ancienne pour les traductions venant de 1’esprit
du Maitre [Padmasambhava] et celle connue comme nouvelle pour les traductions 2 partir des textes
indiens ; [S] la lignée exégétique de la logique, la lignée du traducteur rNgog des textes et
raisonnements et la lignée de Kha che pa [Sﬁkyaﬁﬁbhadra] et Sa [skya pandita] ; [6] la lignée du
vénérable Dam pa rgya gar ; [7] la lignée de Shangs pa gDu bu ba [Kyung po mal ’byor] [...) ». deng
sang / gangs can gyi ljongs su brgyud pa rnam par dag pa las ongs pa’i chos lugs bdun tsam yod zer
pa de gang yin gsung ba / so thar gyi sdom brgyud ma chad pa zhi tsho nas brgyud pa / byang sems
kyi sdom brgyud ma chad pa / a ti sha nas brgyud pa / gsang sngags kyi sdom brgyud ma chad pa
/ 'brog mi dang mar lo nas brgyud pa / sngags kyi bshad srol / slob dpon gyi thugs nas bsgyur pa la
rnying ma dang / rgya dpe nas bsgyur ba la gsar mar grags pa dang / mtshan nyid pa’i bshad srol /
lung rigs gnyis ka rngog lo nas brgyud pa dang / kha che pa nas / sa lo la brgyud pa dang / rje btsun
dam pa rgya gar nas brgyud pa dang / shangs pa gdu bu ba nas brgyud pa lta bu yang yod pa [...],
extrait tiré du gZi bsam 'grub gling pa'i dge 'dun spyi'i dris lan ya mtshan bcu bdun pa, dans le
gSung bum, vol. 23, pp. 418.6-419.2. Plus loin, comme Prajiira$mi, il affirme 1’unité des anciennes
traditions : « Ces lignées forment une continuité ininterrompue de grands accomplis depuis le pays des
Nobles. Les racines de leurs fagons d’établir les deux vérités, la Vue et la méditation, le calme mental
et la vision supérieure, sont en strict accord ». de dag ni / 'phags yul nas grub thob kyi rgyun ma chad
/ bden gnyis dang lta sgom dang zhi thag gi 'jog lugs rnams kyi rtsa ba 'thun pa kho na yin la/ Id., p.
419.2-3. Enfin, la suite du texte de Sakya mchog ldan montre clairement son opposition 2 I’école dge
lugs : « En revanche, ultérieurement au Pays des Neiges, au sujet de leurs présentations, il apparut des
collections d’ouvrages (phyogs gcig) en désaccord avec I’ensemble et le particulier des lignées de
I’exégese et des lignées de la pratique apparues autrefois au Tibet. Ceux qui proclament ces ouvrages
corrompent V’esprit des maitres et des disciples affirmant suivre ces anciennes lignées du Dharma, et
critiquent ceux qui énoncent une terminologie doctrinale qui ne se trouve pas dans leur propre
tradition. Que sont donc ces ouvrages ? Principalement ce sont des collections d’ouvrages qui ont
proliféré aprés qu’ait été planté I’arbre des traités des systémes philosophiques affectés d’un
attachement extréme 2 la vérité relative [...) ». dus phyis gangs can du / de dang de dag gi rnam par
gzhag pa /! sngon bod yul du byon pa’i bshad brgyud pa dang / sgrub brgyud pa kun dang phyogs gcig
tu mi mthun pa'i glegs bam gyi tshogs gsar byung gi smra ba rab tu mang po dag gis / chos brgyud
snga ma de dag gi rjes "brang du khas 'che ba’i phyis byon bshad nyan pa dag gi thugs rgyud rnam
par bslad nas / rang rang gi brgyud pa la med pa'i gtam chos skad du smra ba dag la zur za ba'o // de
dag kyang gang zhe na/ gtso bor kun rdzob kyi bden pa la lhag par zhen pa'i grub mtha’ gzhung shing
du btsugs pa las 'phros pa’'i glegs bam gyi tshogs rnams |...] Ibid., p. 419.3-5. Les points communs les
plus marquants entre Sakya mchog ldan et Prajiiarasmi sont 1’usage des termes de « lignées de
I’exégese » et « lignées de la pratique » et 1’affirmation de leur ancienneté et unité. C’est un argument
d’autorité.

4 Plus tard, Thu’u bkwan Blo bzang chos kyi nyi ma (1737-1802), dans son Exposé des systémes
doctrinaux (grub mtha’), affirmera nettement que I’ordre dge lugs pa a regu en héritage toutes les
traditions et proclamera sa supériorité : « Les dGe 1dan pa possdent tous [les enseignements], tous
autant qu’ils sont et sans qu’aucun n’y manque. IIs les prennent en tant qu’instructions profondes.
Néanmoins, ces [enseignements] avaient été dans I'intervalle souillés par le fait de n’avoir pas été
réalisés ou d’avoir été réalisés de fagon erronée. Le Seigneur [Tsong kha pa] et ses fils les purifiérent &
la maniére de I’or qui est chauffé, coupé et frotté. Bien que [ces enseignements] existent chez d’autres,
[les dGe ldan pa] seuls sont distinctivement supérieurs a leur égard ». man ngag zab mor byed pa ji
snyed mchis pa mtha’ dag ma tshang ba med pa dge ldan pa la mnga’o /// de dag kyang bar skabs su
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Il est hautement vraisemblable que ces textes furent transmis avec la tradition du
monastére de dPal ri a travers 'Jigs med gling pa mKyen brtse 'od zer
(1729/1730-1798), puis par ses disciples au royaume de sDe dge, puis au sein de ce
dernier A ’Jam dbyangs mKhyen brtse’i dbang po (1820-1892) qui les inclut dans ses
propres ceuvres en y ajoutant ses commentaires. Ceux-ci furent ensuite transmis 2 ’Jam
mgon Kong sprul (1813-1899) qui en suivit 1’essentiel pour réaliser le catalogue et
I’organisation du gDams ngag mdzod. Cette collection forma, sur la base du modele
original de Prajfidrasmi, le « canon » des instructions spirituelles des Huit Lignées.'

ma rtogs pa dang log par rtogs pa'i skyon gyis gos pa rnams rje yab sras kyis bsregs bcad brdar ba'i
gser bzhin du dag par mdzad pas gzhan dag la yod pa las kyang khyad par du 'phags pa 'ba’ zhig go /
op. cit., p. 375. On voit dans ce cas, comme chez $akya mchog ldan ci-dessus (et peut-étre méme chez
Prajfidraémi, mais on ne peut conclure entigrement pour ce dernier), que la volonté d’embrasser toutes
les traditions peut en réalité servir un objectif sectaire. On assiste alors & une forme d’inclusivisme
servant 2 affirmer la supériorité de sa propre école.

15 Kong sprul cite explicitement Prajfidraémi : « Ici au Pays des Neiges, il apparait qu’il y eut de
nombreuses traditions majeures et mincures des lignées de la pratique. Néanmoins celles qui sont
connues comme les Huit Grands Chars résument les groupes principaux et sont bien établies. Ainsi
parlait 1’érudit et accompli Prajfiarasmi :

L’ancien roi du Dharma, le divin [Khri srong lde] brtsan,

Prédit par le Victorieux comme protecteur du Pays des Neiges,

Qui n’avait A I’esprit que 'unique doctrine,

Fut le second guide du Tibet.

Le grand traducteur et correcteur Pa gor Vai ro,

Le vicaire de la lignée des Victorieux et pratiquant laic *"Brom ston,

Le grand érudit et accompli Khyung po rmal 'byor pa,

Le grand maitre bilingue 'Brog mi,

Le tout-puissant yogin et vénérable Mar pa,

L'indien Dam pa demeurant en I’état d’accompli,

Le traducteur Gyi co, I’érudit-accompli O rgyan pa,

[Ainsi sont] les Huit Grands Piliers qui érigérent les lignées de la pratique au Tibet.

Provenant parfaitement du Glorieux Vajradhara,

Ces Huit Grandes Traditions des Lignées de la Pratique sont ici au Tibet

La trace des mahdsiddhas d’antan.

Ceux qui aspirent  la libération aussi les suivront sur cette voie. »

gDams ngag mdzod, vol. 18, pp. 405.3-6 : spyir gangs can gyi ljongs 'dir sgrub brgyud kyi ring lugs
su 'dren pa che phra mang du byung bar snang yang / gtso bo’i rigs bsdu ba’am rkang tshugs pa ni
shing rta chen po brgyad du grags pa rnams yin te / mkhas grub chen po pra dinya rasmis / rgyal bas
lung bstan gangs can 'gro ba'i mgon // gcig tu bstan pa 'ba’ zhig nyer dgongs pa’i / sngon gyi chos
rgyal lha gcig btsan po de // gangs ri'i khrod 'dir ston pa gnyis pa yin // zhu chen lo tsa pa gor bai ro
dang // rgyal ba’i gdung 'tshab ’brom ston u pa st // mkhas grub chen po khyung po rnal 'byor pa //
skad gnyis smra ba bla chen 'brog mi dang // rnal 'byor dbang phyug rje btsun mar pa’i zhabs // grub
pa'i sar bzhugs dam pa rgya gar dang // gyi gyo lo tsa mkhas grub o rgyan pa // byang phyogs sgrub
brgyud 'degs pa’i ka chen brgyad // dpal ldan rdo rje 'chang nas legs 'ongs pa’i // gangs ri'i
khrod 'dir sgrub brgyud ka chen brgyad /! de dag grub thob gong ma’'i gshegs shul yin // thar 'dod
rnams kyang lam de'i rjes su zhugs / Le texte original se retrouve dans le sGom pa ’chi med kyi bdud
rtsi de Prajiidrasmi (pp. 244.3-246.1). 1l est aussi cité chez mKhyen brtse (gSung "bum, vol. 6, pp.
348.3-349.1).



2.2, La sagesse du milieu

Nous avons étudié ensuite une autre des ceuvres de Prajfiarasmi dont 1’exégese s’est
poursuivie jusqu’d nos jours. Il s’agit d’un traité sur les deux vérités dans le
Madhyamaka, 1a Lampe qui illumine les deux vérités (bDen gnyis gsal ba’i sgron me).
Dans cette « instruction sur la Vue » (lta khrid) des deux vérités (satyadvaya, bden
gnyis), la vérité relative (samvritisatya, kun rdzob kyi bden pa) et la vérité absolue
(paramarthasatya, don dam kyi bden pa), Prajiiarasmi effectue un retour a 1’approche
contemplative des premiers bKa’ gdams pa, et fait usage du concept tantrique de la
conjonction (yuganaddha, zung 'jug) appliqué aux deux vérités : la conjonction des
apparences et de leur vacuité."®

2.3. L’aspiration aux vertus et A la sagesse de tous les véhicules du bouddhisme

Notre sélection d’ceuvres s’est enfin portée sur les Souhaits des siitras et des mantras
(mDo sngags smon lam). Ce texte de quinze folios forme une véritable doxographie
mying ma sous forme d’aspiration. Il n’est pas inclus dans les ceuvres completes de
Prajiidra$mi mais nous avons toutefois pu le collecter au monastére de dPal ri, au Tibet
central'’. Apreés les destructions du siécle demnier, ces Souhaits étaient la seule ceuvre
de Prajfiarasmi encore conservée & dPal ri apres les destructions du XXe siécle. Récités
quotidiennement, ils y forment encore le souffle (rlung) maintenu vivant de
Prajiidra$mi et sa puissance d’inspiration. Ces souhaits articulés en deux textes se
trouvent intégrés et commentés dans les ceuvres de ’Jigs med gling pa ainsi que de
mKhyen brtse.'

IIL. L’héritage : renouveaux de la tradition rnying ma et floraison de 1’approche
ris med

Nous avons découvert également l’'importance de ce monastére de dPal ri par
Prajiiarasmi, grice aux explications généreusement dispensées a Kydto par le savant
rnying ma pa Nyi lcang rin po che (né en 1932). dPal ri faisait partie de la triade des
grands monasteres rnying ma du Tibet central : rDo rje brag (fondé en 1632), sMin
grol gling (fondé en 1676) et dPal ri (rdor smin dpal gsum). Historiquement, dPal ri,
fondé en 1571, forma en réalité un précédent pour rDo rje brag, sMin grol gling, et la

'® Voir Deroche 2011b pour Ianalyse, édition du texte tibétain et traduction anglaise de cette ceuvre,
avec les références aux sources indiennes et tibétaines.

17 Recherche de terrain, mai 2010.

'8 Ce sont pour les siitras : Les souhaits de la conduite des bodhisattvas, I'arbre du bonheur (Byang
chub spyod pa’i smon lam phan bde’i ljon pa) ; et pour les mantras : Les souhaits des mantras secrets,
célébration qui octroie tout ce qui est désiré (gSang ba sngags kyi smon lam 'dod 'jo'i dga’ ston). Voir
la bibliographie pour les références chez 'Jigs med gling pa et mKhyen brtse.
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renaissance de 1’école rnying ma sous le patronage du V°Dalai Lama. L’importance
idéologique et symbolique de I'école rnying ma dans I'unification du Tibet a été
montré clairement par différents auteurs.'” Ma modeste contribution a été de montrer
que les ancétres du Ve Dalai Lama, la famille souveraine de *Phyong rgyas, haut lieu
de la mémoire de I’ancien empire tibétain avec la présence impressionnante de ses
tumuli, avait patronné la fondation de dPal ri. Ce qui montre un précédent majeur dans
les relations familiales et personnelles du Grand Cinquieéme avec 1’école ancienne. De
ce fait, dPal ri figurait jadis parmi les six monastéres-méres sources (rtsa ba’i ma gon)
de la tradition rnying ma : rDo rje brag, sMin grol gling, et dPal ri au Tibet central ;
Kah thog (fondé en 1159 et rénové en 1656), dPal yul (fondé en 1665) et rDzogs chen
(fondé en 1685) au Tibet oriental?”. Mais dPal ri déclina tandis que Zhe chen, au
Khams, florissait. Zhe chen le remplaga et dPal ri tomba alors dans ’oubli®’. C’est
aussi & dPal ri que Prajfirasmi guida ’édition du Padma thang yig qui servit au V°
Dalai Lama comme 1’avait déja montré Tucci.?

De plus, aprés que la tradition ancienne subisse de terribles persécutions lors de
I’invasion des Dzungars en 1717, c’est 2 nouveau 2 partir du monastére de dPal ri que
la tradition rmying ma devait trouver un immense renouveau. En effet, le grand ’Jigs
med gling pa naquit 2 Dpal ri, y fut formé, et y regut en retraite la premiére révélation
du Klong chen snying thig® Cette filiation gagna ensuite le Khams, et se poursuivit

' Voir en particulier Macdonald 1977, Karmay 1988 et 2005 ; Kapstein 2000, pp. 141-162.

2 yDzogs chen chos 'byung, 810: de yang snga rabs mkhas pa’i zhal rgyun du / stod na rdor smin dpal
gsum dang / smad na kah dpal rdzogs gsum / thes gangs ljongs rgyal bstan phyi dar gyi skabs su
gsang chen snga 'gyur rnying ma'i rtsa ba'i ma dgon chen mo stod na thub bstan rdo rje brag e wam
lcog sgar dang / 'og min gnyis pa o rgyan smin grol gling / 'phyong rgyas dpal ri theg mchog gling
beas gsum dang | smad mdo khams phyogs su rgyal ba kah thog pa dang / dpal yul byang chub gling /
grub dbang rdzogs chen pa bcas su yongs su grags |...]

2 Ainsi, le modele passa de deux triades 2 une répartition en trois dyades en fonction de la géographie
tibétaine. Ibid., 813 : phyi dus su dpal ri theg mchog gling gi gdan sa gzhung sa chen mo’i srid dbang
la phog thug byung rkyen ches nyams rgud du phyin pa dang / dpal zhe chen pa’i gdan sa chen mo
gang du mkhas grub gnyis ldan gyi skyes bu rgyun ma chad par byon zhing ma dgon chen mo khag la
snyeg bzod pa'i bshad sgrub kyi phrin las dar zhing rgyas pa byung bas stod na rdor smin gnyis / bar
na zhe rdzogs gnyis / smad na kah dpal gnyis zhes pa [...] C'est cette derniére classification qui est
généralement connue. Toutefois, on trouve aussi I’idée de maintenir la premiere triade du Tibet central
et d’adjoindre un groupe de trois monastéres plus un a I'Est. /bid., 813: gZhan yang stod na rdor smin
dpal gsum [ smad na kah dpal zhe rdzogs bzhi zhes pa'i tha snyad gsar du byung ba snang mod kyang
/ 'dir re zhig sngar gyi lo rgyus chos 'byung chen mo rnams kyi rjes su 'brangs te snga 'gyur gdan sa
chen mo drug gi gtam cung zad brjod pa 'dod de / Mais cette solution plutdt originale est peu suivie.
Car en dépit de son ancienne importance, le monastére de dPal ri au Tibet central ne compte
aujourd’hui plus qu’une poignée de moines. En 2010, lors de notre enquéte de terrain, ils n’étaient que
quatre. On peut convenir que dans ces conditions, I’appellation de monastére-mere ne convienne plus
entirement pour décrire 1’état actuel de dPal ri, toutefois son importance historique ne doit pas étre
négligée pour autant.

2 Tucci 1949, pp. 110-115.

3 Voir notamment son autobiographie : "Jigs med gling pa’i rnam thar, pp. 18-20. Pour une analyse
intégrale de cette ouvrage, voir Goodman 1992, Gyatso 1998 et van Schaik 2000 et 2004.
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avec mKhyen brtse (considéré comme la réincarnation de ’Jigs med gling pa), Kong
sprul et le mouvement impartial (ris med). La filiation de Prajiiarasmi, fondateur du
premier grand monastére mying ma au Tibet central (XVIe s.) forme donc une
remarquable continuité au cours des siécles :

1. La renaissance de 1’école ancienne sous le Ve Dalai Lama (X Ve s.)
2. Le renouveau de I’école ancienne avec *Jigs med gling pa (XVIIL. s.)

3. La floraison du mouvement impartial (ris med) (XIXe s.)

L’oubli de Prajiiara§mi peut étre attribué a une série de facteurs : I'importance
croissante des autres monasteres de rDo tje brag et de sMing grol gling qui ont éclipsé
dPal ri ; la captation de la lignée de réincarnations de dPal ri par la famille de rDo rje
brag alliée A Varistocratic de 'Phyong rgyas® ; les destructions causées par les
Dzungars ; I’importance croissante de 'Jigs med gling pa; la diffusion et le
déplacement de la tradition de ce dernier 2 I’Est ; et enfin bien siir, les destructions du
XXe sigcle. I1 nous a fallu donc retracer un ensemble de relations et nous devons 2 Nyi
Icang rin po che la pleine compréhension de la stature de Prajiiaraémi. Pour Nyi lcan
rin po che, dPal ri constitua un lieu majeur de la tradition mying ma dans cette
transmission particuliere des « Trois Lumigres » (‘od zer gsum), ces trois maillons de
la tradition ancienne portant tous le terme « lumiére » ou « rayonnement lumineux »
(’od zer) A 1a fin de leur nom :

1. Klong chen pa Dri med ’od zer (1308-1363)
2. ’Phreng po gter ston Shes rab *od zer [=Prajfiarasémi] (1518-1584)

% mKhyen brtse’i dbang po donne la liste de la succession des abbés de dPal ri. Voir gSung 'bum, vol.
18, p. 325 : yar klung 'phyong rgyas dpal ri theg mchog gling ni / 'phreng po gter chen shes rab 'od
zer gyis btab / de rjes rgyal sras karma kun bzang / misho rgyal sprul sku rig 'dzin phrin las rnam
rgyal / ngag dbang kun bzang padma / ngag dbang blo bzang padma / padma chos 'byor rgya misho /
bstan ’dzin chos kyi nyi ma rnams bzhugs / Globalement identique et partiellement augmentée dans le
Gu ru bkra shis chos 'byung (p. 668) et suivie littéralement par le rDzogs chen chos 'byung (p. 829),
la liste des abbés de dPal ri de Prajfidra$mi jusqu’au XIX® sidcle, est la suivante : 1. Prajiidrasmi : abbé
de 1571 2 1584. 2. rGyal sras Karma kun bzang : le fils et héritier de Prajiidra$mi. Puis dPal ri devint
le sitge d'une succession de sprul sku de Ye shes mtsho rgyal. Cette lignée était connue comme celle
des « 'Phyong rgyas dPal ri sprul sku » : 3. mTsho rgyal sprul sku Rig 'dzin phrin las mam rgyal : le
jeune frére de Rig "dzin ngag gi dbang po (1580-1630) fondateur du monastére de rDo rje brag et fils
de I’union de Byang bdag bkra shis stobs rgyal (1550-1602) avec une descendante de la famille royale
de 'Phyong rgyas. Le Gu ru bkra shis chos ‘byung indique ici qu’aprés ce demier, il ne se trouva pas
durant un certain intervalle de succession d’abbés 2 dPal ri. Puis & nouveau la lignée d’incarnations
reprit de fagon dite ininterrompue. 4. Ngag dbang kun bzang padma : contemporain du V° Dalai Lama
qui effectua des pridres aprés sa mort. 5. Ngag dbang blo bzang padma: 1'un des maitres de *Jigs med
gling pa. 6. Padma chos "byor rgya mtsho : disciple de "Jigs med gling pa. 7. bsTan *dzin chos kyi nyi
ma. Ils enseignaient principalement la tradition mying ma, orale (bka’ ma) et des trésors (gter ma), et
en particulier le cycle du Grol thig.
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3. ’Jigs med gling pa mKhyen brtse *od zer (1729/1730-1798)

Nyi lcang rin po che nous a communiqué la pri¢re qu’il a composée sous forme de
souhait (smon lam) et qui résume cette idée dans une formule ingénieuse laissant
également apparaitre le nom complet du monastére de dPal ri (ici : dPal ri theg mchog
gling, voir note infra):*’

Puisse se diffuser et perdurer 1’enseignement du Lieu du Véhicule Supréme

Du Glorieux Samantabhadra, « Lumigre Immaculée »,

De Montagne de « Lumigre de Sagesse », fils spirituel de Ratna,

Et de « Lumiere de Connaissance ».

Cette expression inédite éclaire le statut de Prajfiarasmi au sein de la tradition
ancienne. Elle I’éléve au niveau de deux de ses figures les plus louées : au tout premier
rang Klong chen pa (XIVe s.), ici identifié au Bouddha primordial de la tradition
ancienne, « I'Universellement Bon » (Samantabhadra, Kun tu bzang po) en tant que
source de 1’enseignement de la Grande Perfection, puis 'Jigs med gling pa (XVIIle s.)
qui regut cette transmission dans une vision de Klong chen pa. Prajfiarasmi (XVle s.)
représente ici, au milieu de I'intervalle historique de quatre siécles qui séparent les
deux autres maitres, le maillon qui, & travers la fondation de dPal ri, lieu dépositaire de
la tradition, celle-ci pouvant alors étre revivifiée par la relation visionnaire
transhistorique entre Klong chen pa et 'Jigs med gling pa. Par la triade ainsi formée,
Prajiiarasmi sort de 1’obscurité de 1’oubli pour étre placé au centre des icones de la
tradition, devenant 1’un de ses « trois phares ».

Conclusion

A travers Prajfidrasmi, « Lumiere de Sagesse », nous avons tenté de décrire une quéte
tibétaine de la sagesse qui, conjuguant I'histoire des traditions, le discours
philosophique et I’exercice de la contemplation, visait 2 une liberté intérieure congue

5 kun tu bzang po dri med 'od zer dpal // ratna'i thugs sras shes rab 'od zer ri // mkhyen rise 'od zer
theg mchog gling pa yi // bstan pa dar zhing yun ring gnas gyur cig / (Communication personnelle,
Kyéto, novembre 2009.) Notons toutefois que le nom du monastére est dans la plupart de nos sources
connu comme theg chen gling, avec chen, « grand », & la place de ce que I'on trouve ici, mchog,
« supréme, excellent ». Il faut peut-étre y voir une influence chez Nyi lcang rin po che du nom du
monastére construit par 'Jigs med gling pa tout prés de dPal ri, & Tshe ring ljongs, dénommé
Padma ‘od gsal theg mchog gling, « Le lieu du véhicule supréme de la claire lumigre {enseigné par]
Padma[sambhava] ». Si theg chen se réfere au Mahdyana, theg mchog, le véhicule supréme, lui, se
réfere ici a la Grande Perfection (rdzogs chen), le neuvieéme et sommet des neuf véhicules de la
doxographie rnying ma. :
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au-dela de tout parti pris (ris med). Comme 1’a montré Matthew T. Kapstein®®, I’étude
de la philosophie bouddhique peut considérablement bénéficier de la réévaluation de la
notion méme de philosophie dans 1’ Antiquité gréco-romaine. Le philosophe frangais
Pierre Hadot (1922-2010) a insisté sur le fait que pour les Anciens, 1a philosophie était
essentiellement congue comme la « quéte de la sagesse » (philo-sophia), formant
un « exercice spirituel ». Cette progression, partant du discours et conduisant 3 la
transformation complete de la personne correspond bien a ce que le bouddhisme de son
coté, entend au sujet de la progression vers la sagesse en fonction des étapes de 1’étude,
de la réflexion et de la méditation. De plus, I’'importance des « exercices spirituels »
chez Hadot nous semble analogue & 1’accent mis chez Prajfiarasmi et les maitres ris
med sur les « instructions spirituelles ». Dans les deux cas, on assiste 3 un méme
double effet : minimisation des différences partielles/partisanes entre écoles et
dégagement de 1'unité du tout.

Enfin, Pierre Hadot nous dit : « la philosophie antique nous apprend aussi 2 ne pas
nous résigner, mais 2 continuer & agir raisonnablement et A nous efforcer de vivre selon
la norme qu’est I’Idée de sagesse, quoiqu’il arrive, et méme si notre action nous parait
bien limitée »*'. Ce fut en quelque sorte 1'ldée bouddhique de la sagesse qui guida
’ceuvre de Prajiiarasmi 2 travers un siécle de conflits, et qui devait puissamment
inspirer le mouvement ris med dans sa recherche d’une vision unifiée, et autant que
cela est possible, impartiale, du bouddhisme.
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$akdraghogakidinam tatsvabhivas ca yo ganah / $akdrabhasa yoktavya candali pulkasadisu // 52
angarakirakavyadhakasthayantropajivindm / yojya $akdrabhasa tu kimcid vanaukasT tatha // 53
gajasvajavikostradighosasthdnanivasinam / abhiroktih sabari va dramid1 vanacarisu // 54
surangakhanakadindm sandhikarasvaraksatam / vyasane nayakanam capy atmaraksasu magadhi // 55
na barbarakirdtandhradramiladyésu jatisu / natyaprayoge kartavyam kavyam bhasasamasritam // 56
gangasagaramadhye tu ye desdh samprakirtitah / ekarabahulam bhasam tesu tajjiiah prayojayet // 57
vindhyasagaramadhye tu ye des$ah $rutimagatah / nakarabahulam tesu bhasam tajjiiah prayojayet // 58
suragtrivantidesesu vetrasvatyuttaresu ca / ye desas tesu kurvita cakdraprayasamsrayam // 59
himavatsindhusauvirinye jandh samupasritih / ukarabahulam tajjiias tesu bhagam prayojayet // 60
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IDEIRNATEIOREEFY, TNETOEEORBEAY AR TIORERELED
nad, Z~E#EIcy2— K55 (Sudraka) IC& > THIPNFLEND [Lo/hHE
(Mrechakatika) ] Tixn iz ) OROEBERBRBADIZ LV EVSTOA TS,
77—=27 Yy bEEHERAL TV 2 OMOBBERICIIT V2 U7 I— ¥ (Asvaghosa)
%/8—¥ (Bhasa) DHERPLLROY 2— FF AR ENRETOND, LAL, ThHDHES
KIBREER ST —2 Y v bELARBw~—F—a FSBREASATELT, va
— =T EOEABENE . LVBRETELH—Y ¥—¥ (Kilidisa) LENLUR
DEEDEER TR N—F—va bIFERECAVLRTVAEY, 4V FRBITFS
XEEE LTOWITIRY 2 —F—FTBOIEI REN o LHRITE S,

1. 3 PxATEITEDRE

Vx4 FTBELBIRY AT 4 —FREOEMDERZEITERAPERICIIL LELR
VR4 RXEESREZEVHL TV, 7527V v VEBIRFEY v A THOIR Tiagkd
EREBNERFEROBTH 1N, Uy A THELLOIBERAREIANE L &L D 2EH
ER, ThiTMX TRBERTHo 2, BEERTIILReNA—F—Ya bTFRETA
T BYREERERERS,

Vx4 TEOERIZH HA+HZRAOITHE R LTRSS v 1 TEBBOPEE
ED5, TALTHREREOHUIERMRTHIRELOREHRORBABASIKEE
SEEHHLTVWS,

ATZBALBZIZHHADOHEN, +-ADEBEE, LMADOARTF—Y7, LADY7
—AF—=U7, RADT G374 V7 —AF—T7DZ L%V, BEERLEOADTHS
B, ENThBBEHRIFFICDoL>TERBNTVS, EOREZIFT—<7 Y va
FTRECY Fy—BOBRBRAONDIADOLMARAENTEY, (v FORBEROEN
D=2l LTV% A THBRENEERLOTHS Z ENHEABND (De Clerck 2005) (1t
4 2006B),

BEORERL LTHEYNA—T—Va FTBICE DHERBA L 2o I A+H=&
ADTTHEER L LEEEGBELR TV, Bitgn Y 1~F7 2 —Y (Vimalasiri) @ [/ F
< DfT5 (Paumacariya) ) 13 §7 —<—% 7 (Ramayana)) %V x4 THOBEBICES&
BRLIELOT, Py TEBBCT—~HBEIBRY ANONIERL 2D, Flef
KBTI ARBEROUEG RS LCEERONAMLDOY ¥ —¥ (Sanghadasa) @ [/
7 AT =V 7 DL (Vasudevahingdi) | T 5, Z DRI 7Y 7~y b« % — (Brhatkatha) )
OEBEMZTTBY, BLOHFVBREXEZORIRELTWAATHETHIHN, B
BOBRORTH Y ¥ A TEIABERECBURTERENATW MO LD L LTEREND,
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1.4
Dréavi
# 5
Dai”in)
. ATavyarfflrifl)
7
8
9
1
' -m Bh&maha) . Kavyalaiikéara)
u
(Réjaéekhara) ¢ - »  (ATawamma )
5 Bubenfk 1998)( 2008)
6 Natyasastra 2232Z
7 Miérae

8 tad etad vanmayaip bhiyah saipslgiaip prakrtaip tatha /

apabhrarpéaée ca misraip cety ahur aryaé caturvidhaip // Kavyadarsa 132.
9 abhiradigirah kdvyecv apabhraxpéa iti smitah /

déstrecu saipskftad anyad apabhraip”atayoditam // Kavyadarsa 1.36.

10 saipskrtaip sargabandhadi prak|taip skandhakédi yat / &séradir apabhraipao natakadi tu miérakam //
Kéavyadarsa 137.

11 saipskrtaip pratqtaip cnyad apabhraipéa iti tridhd // Kavyalankara 1.16.
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BB & BORD L BRIOFERFERERTWS, X2 Yy FEIZSEK, 7#5—2Y v FEIIR, 7
R F ¥R, EVv—FrHEiLR, £ LTRABRIATHS?

YYRA2 Yy MBLT AT T BIITTHRERS EUTHRT & THD, 77—2Y v MiE
Uy —F o BREGLEL LTRBITRETHS, ©
AFG—vabFRbF 7 TR ORI CE LWL SNIHMBERT AT F VY v BORBK
(avadamsa) &MYV R7 Y v FBOXATHS,

EHDOHIHANRMET 588, —2>ORBRAFLHIMIY X7 Y o MET, HIHITT—
7Yy MET, HIRIT AT BORET, FLTH I —HRES vy —F v BTHET S,
HHERZ, ZOBREAV, HHERAOOTEEENFTS, TOL > RKBLKMERTS
BAIEOARHRCEDDIESH,

(HBAD) EBRAARTAIT oy BEEL, XERARVYBEETORRE LY, TFE
HOLERBRY R 27 Yy FEL S T—2 Yy bBERZAY, EOXKAZILTOFTHBIEHEL T
ZRETHD, V7

SHIHBALORREFIE LB T, EOXEOV X2 ) v ARV T =—
¥, \F, F7—F, El, BE, XXFOHMAE, KENT7—7 ) v FFHEARUHE,
WY ¥, &F, A, BV Ht BEOCYY—FrHARUVAE, BEG, EA,
BEALLUATIBHEICIIT AT Vv BARVEER, EABA, EMEIHH, XTI,
BRBR Y] BrRbhTNS,

P A FTEBOTEREOEE L L LNBRUEBRECT AT I vy BEAATIL
HIZhp B, BIZS—<MEORBIZHEL S [ F=DFE (Paumacariv) ) RNHRIZA
7 ¥ 7 —IC (Svayambhi) K-> TH&Zh, ELAR+ZB/ATEOREAVE T Va2 ry

12 sabdarthau te $ariram, samskrtam mukham, prakrtam bahub, jaghanam apabhramsah, paisacam padau,
uro misram // Kavyamimamsa 3.

13 sasamskrtamapabhramsam lalityalingitam pathet / prakrtam bhiitabhisam ca sausthavottaramudgiret
/I Kavyamimamsa 7. 33.

4 Travapa. Kavyamimamsa 17. {28V CAVRBROMIERLE D—o2LShTW3,

15 surastratravapadya ye pathantyarpitasaugthavam /

apabhram$avadamsani te samskrtavacamsyapi // Kavyamimamsa 7. 49.

6 eko ‘rthah samskrtoktyd sa sukaviracanah prikytendparo 'smin anyo ‘pabhramsagirbhih
kimaparamaparo  bhiitabhdsakramena dvitrabhih ko 'pi vagbhirbhavati catastbhih kifica
kascidvivektum yasyettham dhih prapanna snapayati sukavestasya kirttitjaganti // Kavyamimédmsa 9.
36.

17 apabhramsabhaganapravanah paricirakavargal), samagadhabhagabhinivesinyah paricarikah /

prakrtasamskrtabhdsavida antahpurika, mitréni c8sya sarvabhisavindi bhaveyuh / Kavyamimamsa 10.

18 pagcimendpabhramsinal) kavayal, tatah param citralepyakyto minikyavandhaka vaikatikih

svamakaravarddhakilohakird anye 'pi tathdvidhah / Kavyamimamsa 10.
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Abhinavagupta)



Languages

0lA ' Early Late Early
MIA MIA NIA

2. A > FIloi} 5 X HIFOLE (Bubenik. 1998.p.19. L V)

EFO1D), (hitA  FitBiH 55—V 22— EOBALbLOILL v FRIKICHES
EH CLYVEESERLOBASIBERMOT RT TV v BOERKEL NI L%
ERSBRAL S35, B2 THANIREIATHWI LI, dbar FioBiT 2 XEBOER
R E EBIZERBELTW ok, i, 7RIS xBTS F—2 ) v NEBBIZYOD
RBHEROENIEN, TORMTSHD LBbhATERS V FTORMERMBELNGRITE
DTH5Y, +HRHMBIEETTEIT TS Vv BIROBEERLL b ENN S 1R
bhs,

1. 5. PRSI BREBLFlRXERFAAY

TRIFI%BDT v A THITERBICIIMEOEXE DB, —RIZFhEY T
4 + 78 ¥ (sandhibandha) & T35, ZHiIZLBEEXNELORYIY hoH T 1 Ii2ai7,
EFNBROH LT A 2RI FT 75 (kadavaka) IR FBbDTHB, EHFT7h
HBisted 10~20 #Hfi b2V, TOWETRBICULS 15HEH, NEBICHZ589,
FLTRBICHDH v ¥ — (ghattd) ThD, AEHOBRBIIK—IhTEY, Thinh
AT hE—DDELEYVLLTVS, THENRERIBENTEHINS., B L &R
FNENZTHHOETHTHY, RABIITETHLIN, BBLh 101520 Fh6%k
B0 FORD—=2DHFT7HXTNIZLRS 2D LR, BEOLHEOLDIZA
BEhTnwabntBbhb,

+—ttiEd b+ HRICHIT T P¥ T— MEBWTER LSy A THROEE TH
BAa—F e FSRTRATF o BOEREEZPLIIRLARIFOFEEZBLEA
MTCHHN, FOObO—oTHAHERMRE MAMBR (Chando'nusasana) ) (BN TH T
A EBFT 7 BIZOVTHERTWVD,

P F L OEEBL I AT 7 HOKBEIFoNT 7R, HEVRFoATr—R, Fordr hil,
Hoy—HRfAVbh3, TALIZIIATTH, WTR ZTHOZHEH 5, ¥ V7 hOE,

19 YT g RUFES—H— o AUFOBRCOVTE (WA 2014) 2B18,
28



PIA v FEXF L A v FERICKY 25RRFOERE  (LARKKE)

KEOWEE Y X B%T (B F ¥ v ¥=b—BEANE, 2

ERY T A RUFBROESKORERLELELD (XU ~F ¥ Y U (Paumacariv)) %
FLEABRORY 7% 7 — (Svayambhi) 31HFORBRBTHS [RS7r ¥ 7—F
¥ ¥ (Svayambhiichanda) ) \ZENTH T 4 - R FOHFRIZHOWTERAIh SR
PLIZRRTVS,

BHESMICH v 5 — BB DLEBLONTVD, BBEZRSLORTF ¥ v ¥=b—HEFTND, ¥
DRESFHFI 7 HCEEEERRPIDETHI T4 %D, 0L D 2x OFECHELT
M

YT 4’ FOBRIIITERIGES T Tl <, +— it ol & /~— = — X (Kahakosu) J
DL RBREBELCOLANLNATVS, ANV T—DnhithbAa—~F ¥ K0
RT3+ 2HEETHRHRWCHITL, ZoBRXOAEL» 2D BRETHEL, ERHL
ETHL Vv A THEOER, LITERESETHY, Vva TEELIRMHLOT—<
IWETEB> TV Z L Rehosle Bbhd, T LT, rdsa, risaka, risau 72 &
LB B RN+ ZHREAN L E BB T S,

1. 6 F—Y—XFLERS Y FEX¥

TRy BXEOHRICILS 5—, 7—%— - /3% (rasibandha) &HETH
BEBBHEET D, ZHIEBERD T — Y — (1aso) IZHIET B LD THY, 7= raso i risau
EHLBINDW, BELLYVRZ Yy FED rasaka ICHIRT 58/ L Bbhvd, ~—=
Fx v FIRXERBRETHD [H—V 1% - TXT¥—YF (Kavyanusasana)] ® 84
WBWTHTE (geya) D—Do& LT rasaka  Hif, TOERTIIROL I IKE~GH T
Do

ELOBPWLB P&, SFEERI—TRFURNRBLOND, 64D25—F R, £HMR
BHEPLWMLVWBE~EDDILDETFT—HH LS, 2

FRTrYorT— FrrF] BN THLY T« RUFLRRICT —Y— - R FZ
DNTHLERLTWAS,

0 sandhyadau kadavakinte ca dhruvam syd iti dhruva dhruvakam ghatta va // 6.1
sa tredha satpadi catuspadi dvipadi // 6.2
kadavakante prirabdhirthopasamhare idye chaddaniki ca // 6.3 Chando'nusisana.
2! 5ihim pupu ghatta samamapamti / jamaavasina chaddani bhanamti //
samkhanibaddhakagavehim samdhi / iha vivihapaarahim tuhump vi bamdhi // Svayambhiichanda 8.16.
anekanartakiyojyam citratalalayanvitam / i catuhsastiyvgalad risakam maspnoddhatam // Kdvyanusasana 8.4.
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HyZ—af, FyyvF=h—R, Ry¥F4I—BRBITBORHS LWRRIHRDF—HP—1
VHIIEIFHORPTOLALEBEE3LOTHS, 21 v— 7 CRbY, ME%ELT, W<—}
S TCORIERBERZYFTORDD ChHhD, RFDLLWI—H—RUF RN CERT D, (B1T%)
3o0EHFHTRDOENIZL I ELY,

~A—TFx v FIREGH LTV et —~+ZHRIT T — Y — X O RBREH & AN
Thd, T—Y—XEORTMOERTHY, F2/ V% F— MEDOL - & HRIOER
LChHBY¥—V KT X—Y (Salibhadrasiri) D [/RFTF—Y a2y FR=TNRY—"
5 —4 (Bharatesvarabahubalirasa) ] 3% 0%, +=~+HERIZIIT—Y —BE{EGN
TWB, 7RISV BCIRRL, IO T—MEBRT—U % R ¥V EBOEREKRE
BICBRBTAIDIIEDZATHS, Bdbd, ZDF—Y—RBADTA—NZ 7 T7ThH
BV RORFDIBDA, 23575 ERX3—TRY —DEOBWZSW TR L TWS,
EHIBRBTRE, 5—V—DERRES YA THFECHEEY, KBEORBE2RX
BB LES— Y —ERBEETND, (V14— NVF—F 7 « F— Y — (Visaldeva raso) ]
it FNARF 4 + 75 (Narpati Nalha) (Lo CTHEMRIRETI—C ¥y 22— VBTEMN
=Y —=Thd, V4—INT—V7EEEDADTHY, 7—C¥RAF—2DT IR
—AERPERL LTV, ZOX3IZT—Y—OBRE VA THECROT, ELER
SBETANONE LIRS THLE, FIDF— Y —TF—< & I RTHH AT
HBXFFE LTOERIIEL, ZHEORENT— Y —DHBL 2TV,

2. XMEBERICBTAIHyFx RV F—NDEKE

2. 1 F—VxRF—VOP¥A{ THRLERRE

ERTCERLELIZ, v —=F—V 2 "NI8, Va—TFk—FBBIOTRTFL Y
YHELVoRERDIPHA L FEOXERL LTORRIX, Vv T8ECEERLBLIC
HFEDLIABKEN, IOV YA FTHEED I 2=2F 4 — R ICA ¥ FERIZBW TR
DXRDERRFICKRERERERLLTER, BLOELERI V¥ F— MINDBIF—T
¥RI—VHIZHLTTHEETIFRERENATVD, ThLOFRIZEAYF—1
(bhandar) L FHRENDINEFEEBTFEL, EPx A THEOLDLELEIHKRA  FEROX
BROMPURT & 2o TV 2 (Kasliwal 1967) (Balbir 2010),

TS RRICBHEMBHERSNIZOR T ¥ 4 THIZBWT, ERICHE A LOLLTO
EHAERTIEMBSH 77D TH D, ~—vF v FF7E, BREIC > WTELETS
—H ¥ —RNF (Yogasastra)] ODHT, EFEBEHICL > TOHKBOXNRL LTLRD

» ghattichaddaniahim paddhadiahim suappartiehim / risibamdho kavve janamagaahirdmao hoi // 8.24
ekkavisamattinihanau uddimagiru, caudasii vissima hobhai ganaviraithire /
rasibamdhu samiddhu eu ahirimaaru, lahuatialaavasinavirai aimahuraaru // 8.25 Svayambhiichanda.
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R FEXELL  FERICKSY 25X REFECEK (LEGHE)

LOERETTBY, 2ITCRVTORBONESULHRLWA TEARTREINTVS,
IO LI YR EREHFIC L o TXEEMEON I BENRH - EERL TS,
XHEEOFTHLHENODIRIVx F— MIEL, £ i/—F 2 (Patan) OICHRETE
ENBABEEXRIHFVLOTR+T+—HEEETEShZ b0 b Y, E-FEESO &I 1383
FIERENTWD, BETHELDEAREFTILEME LTHELER LD IV Y
ARE—v DIV A YN A—NDLONH D, £72/3y ¥—F 71 (bhatdraka) &FETN IR
FRIZAONABREL LHEOHFICEVWTHEHEARRBI~ R/ LTV (Sangave 2001)
(Balbir 2010), B TH VBB LEREENORDIIIa=F 4 —DOPTHROETEH
OIFFRPHEROEEEZITH - RWMTH D, BUROI2=FT 4 —BEELZAVF
TR LHEHOHIBIENT TRy Z—FHDOEENRBH-TEY, S—C¥RE—2 LTV
¥ 7 — MO EDOGEHENBTFET D, TOEERBEO—DRERXODFEELREOCERL D
27,
IDEIRBEREFEFHFLERTIEMIV v 4 THOBRORENE—BHTIIH 7
5HH, ERMICUBMIRIC BT A ERABROEN, REHE LTOBELESNT
Wolt Z LIBBICES R, Dy A TEECL - TEREESN DI XEHOFER S v A+
BXENSIP¥TF— b, F—Ty R¥— VIR 3 CEEHENRER ThH o= H &
D—oThH 5B,

3. REOPH - FEERFRR
3. 1. National Mission for Manuscripts

BEOA Y FOEFMBIZBWTKRE RBEB %R/ L-DiL National Mission for
Manuscripts (NMM) T$» 3%, ZHi3B 10 REVEHEH D —D L LT2003 EnbA L F
XEEOERTHDOONSu 27 FTHY, BERAORFLABMOEREZ AL LT
3, BEE CREZGFADELFEOFELT —FI_—R{ELTEBY, BEXBEOTFIZ L
biEATWD, BHRESFEHEIZBITS NMM XX RERDIERZIY LRIV v hED
LbOREL, EOFRBELKE Mo, X, TOPEME L FEH G- Indira Gandhi
National Center for Arts (IGNCA) BEEMTFRD 95% 2 READE THKb S 2 VHHT
ROBREDRN o7z, 2004 FRERSHBIRICBHENRB > TH, 2000 FE L VIEEIH+—
RESEHBEORNNR2ENHR, NMM 250 & U ULBRORMAER S, 2007
F£2 52008 FITMT TR TPz 7 FORRBEITHRLE 2D, RY OYMOTEE L F
LL<EERFHLE, 8, ERREN oo/ FOBRIIBD LN, HEOLEMORZRAEL
EREISNELET S+—REIEHBEBO—2L LTHRREREW ., S 11 KRTOSa Y
=7 MIREBR T 27V v MBEEFRZBYRLE EFI0ROIEE b EIZ, AV FIZ

24 g x7H%A b (httpi//www.namami.org/) 8,
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3. 2. Rajasthan Oriental Research Institute

3. 3. Apabhramsa Sahltya Academy

Digambar Jain Atihsay Kshetra Jain Vidya Sansthan

Digambar Jain Nasiya Bhattarakji Narayan Singh Circle Jaipur 2015 2
.2006A . J 21 .84*98
_ . 2006B. J 54 2
245-249
.2008. J 23 .265-275
. 2014. WJ
.460*468

Balibir, Nalini. 2010. "Is a Manuscript an Object or a Living Being?: Jain Views on the Life an Use of
Sacred Texts". The Death ofSacred Texts. Famham: Ashgate Publishing.

Bohtlink, Otto. 1890. Danglin's Poetik (Kavyadarsa). Leipzig: Verlag von H. Haessel.

Bubenfk, Vit. 1998. A Historical Syntax ofLate Middle Indo-Aryan (Apabhramsa). Amsterdam: John

Benjamins Publishing Company.
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FRFRy boLHAIRE BBEOR

2R — %

1. BEORE
POT. HERFRy FEFEORS THHEBRIL, HRF~y POXEMBI-

WTKRD X TR~ (e 1977),

THFEICBWTIIHFBEETH 3 MRS RgteREd, @iR2E-> Tz, ARD
POIERE G EHRE LV, LALMRESRIRERRE L TURERERZE
L LTW=, ) (EiE 1977 : 749)

TRBHRIE > TV B HIC, 27 vy TR Y Ro THEHITHAERIC b RES
CRLMET S & 5 RBHRRICIIRBEDN Y272 DOTH S, (FHBH : 763)

HRFRy FFEORENERRBHHICH 12 L &, EBEKIIMOREICERLED
THD, ¥E ZOEBEBRBTTIXL)RERBDRT T HLEOPRERENT
Wo, tiEERLTIHRFy FFEREOBBEM X ¥ (kya) BEREL
T L (BR 2007, Iwao2009), MEDEXLZH T I LHMEROLEN Y BiEHIhiz
Z & (Iwao2012) BEDOHFL LTETBNE I, ZOLIRFANLHZBIZ. HRFAN
v MFEBBEEREBHARICEE, 22 h0MBTEHEA LTV LA THE
WRNWTHA I,

LAL, ZLOBRERKRBOEEICH Y, TOKHOFEMI OV TRHWELEL2EMN
Ao TIR., BERROEDIZIIRBEOHEEL — AT OMHEL TV EERLE
THB,

FRTIE, LROMBEEMRTE2 8L T2, Fy MEEXET CHEREHL
L BREBAL, TRIZOWT =0/ B R0,

2. LHiBiR

HERFRy PREBRT TERINZTHEEL VB ENARELZFRy PEXE
X BEQLZA 12 REBERT A LAHEKS (Iwao 2012 : 175-176), “hbit& b
WKRDIIN—TIZRTBZ LHHES,
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HRFXy FoLitERE BBRORS (BR—R)

In—71 [gRMHETHERSNARD AR
IOL Tib J 834, 835, 836, 1243, 1456, S.11404
In—72 [I—5—rTHERENEZARO LHEIR)
0r.15000/313, 314
IN—73 [HERCERSLELHER (?)]
IOL Tib J 1414+940, IOL Tib J 1404+1486

FHRTHRY LFB0RIINAN—T 1 EBTAIXETH S, b 6 BiHIE—oDXHFIC
B2l TdH 5 (Iwao 2012:176), B A ICiXTE T CTHADOKEABH I TV 3,
—RICHERFNy MFEOAXBIZIINAOKERRENEI LD, FA—T7 1 OXE
LbAXELRDEIRETHD, E6IK, XFOFBITIIRBEALOZZDIZEO X 5 21
Bl >THB, FRy FEOAXEFEO LM THLIZ DL ) RFlixizALRY, FAXB
BERERBELELAODATWVWEL L, ZLTEMIEDE>TRETBIZLA2ERLT
W T &RV R,

OXERTHERTH- T, BRIZHBNNFZ—0BAHLNB, KIZIOL Tib J 834
DS5-10f7E%2F& LTIRHLTAL I,

[T K]
(5) (5R%E : ) brgye'u rje khri tang 'or to khra can / / ( : &%) shug zh([ilng [...]
(6) [. . .] sa mtsams nl / / bor gan gyl zhing dang gnyis kyl mtsams tho pyag rgya can
mcls pa nas lho /
(7) phyogsu drangste / / thu kur zhIn gyi che'u la thug / / de nas nub pyogsu drangs the / /
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Frédéric Girard (directeur d’études de 1'Ecole frangaise d’Extréme-Orient)
« My&e (1173-1232), un réformateur au tournant du Moyen-Age japonais »
BB 17850045~

[BREE]
Frédéric Girard,

« My®e (1173-1232), un réformateur au tournant du Moyen-Age japonais »

Myde (1173-1232) est I’'une des figures les plus attachantes du bouddhisme japonais de par sa
personnalité singuliére, le purisme de son respect disciplinaire, son zéle peu commun dans la
méditation assise, et son role comme sauveur et protecteur de la veuve et de I'orphelin du parti
vaincu lors des sanglantes guerres civiles de Jokyl (1219-1221) au cours desquelles le parti
impérial a tenté de regagner son pouvoir perdu au profit du shégounat. Il a marqué 1’histoire du
bouddhisme médiéval par son adaptations aux nouvelles formes que la foi y a prise, I’accueil qu’il
a fait a des pratiques inconnues jusqu’alors venues du continent chinois et de Corée, et le réle qu’il
a joué dans I'histoire des doctrines de la Terre Pure et du Zen alors en une pleine effervescence
avoisinant I’hérésie. Fait exceptionnel sinon unique au Japon, il a tenu un Journal de ses réves sa
vie durant qui permet d’accéder 2 sa vie intérieure ainsi qu’'a celle de la communauté monastique
qu’il a fondée aux abords de Kydto, au Kozanji. Il est 2 I’origine de la consommation d’un thé de la
plus haute qualité au Japon, ainsi que d’une tradition tantrique dont on peut voir des éléments
jusque dans les traités du théoricien du N6 Zenchiku (1405-1470), le grand disciple de Zeami
(1363-1443). Podte plus qu'estimable, il a été cité aux c5té de Dogen (1200-1253) par le romancier
Kawabata Yasunari (1899-1972) dans son discours de réception du Prix Nobel (1968), comme



représentant d'une esthétique japonaise chantant I'nomme et la nature a l'aide de transpositions

métaphoriques.
Nous examinerons ici plusieurs aspect de cette riche personnalité qui se trouve a lajonction des
principales réformes religieuses de son temps ainsi que des courants les plus vivaces qui ont

faconné le bouddhisme japonais.
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De la notion d’universalisme
et de son usage dans les études bouddhiques :
€léments de synthése des travaux réalisés au colloque franco-japonais de Kydto

Iyanaga Nobumi & Marc-Henri Deroche

Le colloque international « Bouddhisme et universalisme : regards sur I’histoire philosophique et
religieuse de 1I’Asie » s’est tenu & Kyoto du 3 au 5 octobre 2014. La problématique examinée fut :
peut-on, et & quelles conditions, appliquer le concept d’ « universalisme » pour I’étude de 1’histoire
du bouddhisme en Asie, concernant son émergence et son expansion, son role transnational, et ses
stratégies d’adaptations locales ?

Dans la continuité de la longue coopération franco-japonaise pour les études bouddhiques,
élargie pour l’occasion 2 un ensemble de collaborateurs de renommée internationale, cette
rencontre a exploré la question sous ses différentes facettes, tant du point de vue méthodologique
que de I’expertise dans les différentes aires géographiques du bouddhisme, de 1’Inde au Japon, et
suivant les différentes périodes de son histoire jusqu'a 1'époque modeme. Le colloque a ainsi
progressé depuis le foyer d’origine indienne pour se conclure dans ’expansion mondiale du Zen
japonais au début du XX" siécle, I'une des premitres expressions d’un bouddhisme mondialisé,
selon un processus qui n’a cessé de s’amplifier 2 I’époque contemporaine.

Bien que la question de la mondialisation et des interactions de 1’Asie avec le monde
occidental n’ait été abordé que par les derniéres communications (la plupart des autres se portant
davantage sur des périodes ou corpus classiques), il convient toutefois de remarquer que le theme
du colloque est le reflet direct de cette globalisation, et des transferts conceptuels et culturels se
produisant lorsque les différentes parties du monde se révelent les unes aux autres. En effet, le
concept d’universalisme est avant tout étroitement 1ié a I’histoire de ’Occident et de son expansion
mondiale, que ce soit par la place du christianisme s’étant lui-méme posé dans sa trajectoire
comme « religion universelle », ou bien de fagon concurrente durant la modernité avec
I’humanisme, les Lumiéres et la « déclaration universelle des droits de I’homme », le tout se
cumulant au sein de la mondialisation contemporaine, renfermant également le poids du passé
colonial, ainsi que la problématique incessamment renouvelée de I’impérialisme et de la lutte pour
I’hégémonie.

Le terme japonais pour traduire « universalisme », fuhen shugi % B ¥ %, est
vraisemblablement un néologisme moderne datant de 1’époque de Meiji. Et bien qu’il n’existe
aucun équivalent strict dans les langues qui véhiculerent le bouddhisme pour décrire cette idée
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d’universalisme, il est tout de méme intéressant de noter que c’est un terme bouddhique qui a été
ici utilisé pour rendre « universel»: ¥, traduisant le sanskrit samanta, (sam + anta), et
désignant la totalité ou littéralement « ce qui inclut tous les cotés ou aspects.» Précisément,
I’étymologie du terme universalisme nous renvoie 3 une perspective sur la totalité : 3 partir de
Cicéron le terme latin universum a été utilisé pour traduire le grec fo holon, le tout'.

Comme I’a remarqué Peter Skilling en préambule 2 sa communication, la plupart des
catégories oun des couples binaires tels que I'universel et le local ne sont pas tant éclairés par les
études comparatives, comme le fait ici de les tester sur la matiere bouddhique, mais questionnés
davantage. Face a celui-ci, la distinction des approches émique et étique rappelée par Matthew
Kapstein est certainement décisive. Il s’agit en effet de distinguer la prétention a I’universalité
d’une religion par ses fideles, élément de la propagation de la foi et de ses représentations, de
I’étude historique du champ institutionnel propre A cette religion. On peut donc dire que les
différentes communications ont oscillé entre ces deux pdles méthodologiques majeurs, ainsi
qu’entre 1’histoire des idées et I'histoire socio-politique du bouddhisme, la tension entre les deux
maintenant prégnante la question de leurs liens.

Nous résumons ci-dessous certains des éléments majeurs de chaque intervention ainsi que leur
portée générale pour la problématique définie.

Inde et réflexions transrégionales

Inaugurant cette rencontre, Akamatsu Akihiko a choisi d’examiner le concept de dharma pour
saisir I’émergence et la spécificité du bouddhisme a partir de sa matrice indienne. Le terme
dharma,dont la polysémie défie nos propres capacités de traduction, semble effectivement
consubstantiel 2 la civilisation de I'Inde. Monsieur Akamatsu choisit d’aborder cette question a
travers deux aspects de 1’évolution de la notion de dharma de I’'hindouisme au bouddhisme : (1) la
désocialisation ou trans-localisation et (2) son intériorisation ou interprétation d’un point de vue
cognitif. Il a montré comment la notion de dharma s’est affranchie de son sens social par la critique
du syste¢me des castes (varna) énoncée par le Buddha, leur niant tout caractére ontologique, pour ne
les concevoir que comme le produit de simples conventions. D’un point de vue radical, la critique
porta sur le fait que les castes n’existaient que comme simples dénominations ou comme idéation
(sk. : samjiia, pali : safifid). Monsieur Akamatsu voit donc dans cette interprétation d’un point de
vue cognitif a la fois la racine de I’émancipation du systéme des castes et I’ « intériorisation » du

dharma, deux aspects de son « universalisation. »

Nakatani Hideaki a offert les principaux résultats de ses recherches de pointe sur le canon pali
et ses plus anciennes strates. Le centre de son analyse s’est porté en particulier aussi sur la notion
de saifia, qu’il traduit par « cognition », une traduction dont 1'étymologie grecque et latine
convergent ici avec celle du sanskrit et du pali. Monsieur Nakatani a examiné comment la

philosophie du Buddha montre beaucoup de similarités avec celle de Yajfiavalkya, mais que le

' A. Emout et A. Meillet, Dictionnaire étymologique de la langue latine. Histoire des mots, Paris,
Librairie C. Klinckesieck, 1951, pp. 1322-1323.
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couple atman-brahman y a été remplacé par le couple sadiiig-dhamma. Or, dans cette
transformation, toute idée d’une dme universelle se trouve rejetée. Ainsi ne faudrait-il pas parler
d’une négation de I’'universalité par le Buddha. L’analyse philologique, philosophique et
psychologique faite par Monsieur Nakatani des descriptions des processus cognitifs dans les
sources palies anciennes invite ainsi davantage a considérer la doctrine et la praxis du Buddha sous
I’angle de processus et non d’entités. Les observations menées par le Buddha lors de son ascese
solitaire présentent un processus constant de rénovation intérieure davantage que 1’atteinte d'une
quelconque universalité.

La sainteté bouddhique s’obtient par la cessation de cette cognition ou
idéation (samjiia / saninia). C'est 1a le theme central qu’a étudié Miyazaki Izumi selon différentes
sources indiennes et principalement le Samadhiraja-satra. Ici, le philosophe occidental fait face 2
une véritable altérité culturelle, non-théologique et non-métaphysique. Car la vérité n'y réside pas
dans une construction générale abstraite, aussi « universelle » soit-elle, mais dans la transcendance
de toute idée ou concept. La libération de la souffrance, but sotériologique ou thérapeutique
primant dans 1’enseignement du Buddha sur tous les autres, est visée, si ’on peut dire de fagon
paradoxale, dans le dépassement des vues, des « -ismes », sources des passions partisanes, disputes
et conflits. Les sources anciennes sont particulitrement éloquentes pour décrire cette approche.
Pour parvenir 2 cette réalisation, les textes étudiés décrivent ainsi la nécessité de comprendre la
nature de I’idéation et ultimement sa non-réalité, libérant ainsi de tout attachement et aversion.

Peter Skilling a offert des réflexions générales importantes qui ont inspiré 1'approche de ce
modeste compte rendu, et qui serviront fortement a la rédaction des actes. I s’est également efforcé
de rechercher d’un point de vue linguistique des équivalents possibles a la notion d’universel, tout
d’abord avec la notion d’« univers » dans le bouddhisme (loka, lokadhatu, ou buddhaksetra). Car
le bouddhisme est « universel » dans la mesure ol il prend comme unité de mesure 1’univers. Ou
encore avec sadharana, qui véhicule 1'idée de ce qui est commun ou général, ainsi que samanta
que I’on a mentionné plus haut. Finalement, il a opté pour le terme sarvam, expression de la totalité.
L’originalité de I’approche de Peter Skilling a été de montrer que I’universalisme bouddhique était
aussi, et surtout, 1’expression d’idéaux sociaux. 1l a ainsi choisi d’étudier la quéte d’un bien-étre
universel, d’une portée universelle et la propagation du message universel du Buddha. Il mentionne
également I'idée d’omniscience (sarvajiard) comme €élément du vaste projet bouddhique aux
dimensions de I'univers. En conclusion, I'universalisme bouddhique, reposant sur la recherche
d’un bien universel et d’une communication universelle a travers les différentes langues, a
représenté pour Monsieur Skilling un élément majeur de la culture bouddhique des manuscrits.

Dans sa communication, Matthew Kapstein s’est efforcé de clarifier ’emploi de différents
termes techniques dans I’étude des religions et li€s a la question de I’universalisme. Il a fait ainsi
une critique de I’emploi du terme « universel » et autres expressions dérivées: le concept
d’ « universalisme », soutient-il, est en science des religions une idée dépassée, une idée a
abandonner d’un point de vue étique pour ne la conserver, si nécessaire, que d'un point de vue
émique. D’un point de vue étique, Kapstein choisit de faire appel au modele de Sheldon Pollock,
qui sur la base de I'étude du rdle du sanskrit en Asie, a remplacé la dichotomie
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universel / particulier en histoire culturelle par le couple cosmopolite / vernaculaire. Dans cette
optique, les recherches visent non sur des universaux 2 priori, mais les dynamiques d’échanges
avec 1’élaboration de codes symboliques et d’univers de sens qui a partir d’une situation locale et
enracinée, prennent ensuite une plus large expansion, comme ce fut le cas du bouddhisme. En
réalité, ce fut tout aussi bien le cas du brahmanisme qui transmit avec le sanskrit et autres domaines
du savoir, son panthéon et sa syntaxe rituelle a une grande partie de I’ Asie. Mais ce ne fut pas le
moindre rdle du bouddhisme que de se faire, 2 son niveau, le vecteur d’un vaste transfert
civilisationnel depuis 1'Inde.

Tibet
La communication de Kumagai Seiji s'est proposée d’étudier la transmission d’une doctrine
centrale au bouddhisme : la doctrine de la vacuité ou de I’absence de nature propre, en fonction de
ses quatre ou cinq grandes preuves. Dans son enquéte philologique, Monsieur Kumagai a retracé la
transmission et 1’évolution de cette doctrine depuis I'école indienne du Madhyamaka, au
bouddhisme tibétain, puis 2 la religion indigéne tibétaine du bon. Comme il I’expose, Nagarjuna
s’en était tenu principalement au fait de ne pas avoir de thése. On observe ensuite chez ses
successeurs indiens le développement de syllogismes visant 2 démontrer la vacuité des phénomenes.
Lors de la transmission au sein du bouddhisme tibétain, des variations apparaissent, ainsi qu’une
classification beaucoup plus poussée de ces arguments. Quant au bon, I’adaptation s’est faite de
fagon plus libre, avec des marques d’originalité. Monsieur Kumagai voit ainsi dans ce processus
une forme d’« universalisation » du concept de la vacuité, ici dans le sens d’un développement
exégétique, d’une transmission et expansion en Asie.

Ensuite, Marc-Henri Deroche a examiné la notion tibétaine de phyogs/ris med, littéralement
« impartial » (et parfois traduit par « universaliste »), qui a servi 3 Gene Smith pour décrire un
vaste mouvement de renouveau bouddhique dans le Tibet oriental du XIX" siécle. L'activité de ses
artisans fut de collecter de fagon trans-sectaire les différentes traditions bouddhiques et bon au
Tibet, montrant par-1a méme leur unité. Une des inspirations de cette approche inclusiviste fut celui
de la Grande Perfection (rdzogs chen). Apres avoir examiné les antécédents et équivalents sanskrits
de la notion d’impartialité, Deroche s’est concentré sur I’'usage abondant de I'expression phyogs/ris
med dans la littérature de la Grande Perfection qui y est utilisée pour décrire I'esprit d’éveil
(bodhicitta, byang chub sems) dans son sens ultime, incluant toutes choses en sein, n’en rejetant
aucune ; réalité décrite comme la spheére unique (thig le nyag gcig), la totalité. Ces conceptions
peuvent &tre interprétées comme relevant d'une forme d'universalisme dans le sens d’un
inclusivisme qui servit de fondement philosophique & un éclectisme pratique. Il s’agit d’une large
activité de thésaurisation de I'héritage bouddhique au Tibet, et notamment de préservation
d'anciennes traditions qui purent se réaffirmer dans ce contexte politico-religieux pluraliste et
périphérique, qui leur fut plus favorable par rapport a I’hégémonie du gouvernement théocratique

central. On a donc affaire ici & deux formes d’universalismes (éclectisme pluraliste / périphérique
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et hégémonie centralisatrice / unificatrice).

Chine

Passant maintenant au monde chinois, la communication de Kuo Liying a porté sur une des formes
majeures de I’acculturation ou « universalisation » du bouddhisme indien, qui 2 travers le culte du
bodhisattva a donné naissance 2 une forme spécifique en Chine au V°.VI°® siécles, une période
décisive pour ’institutionnalisation du bouddhisme. C’est 4 cette époque que de nombreux siitras
furent traduits ou ré-écrits en chinois. Madame Kuo s’est particulierement concentrée sur le
« Grand Vaipulya-dharani-sitra » (T. 1339) qui offre des méthodes de salut par les visions, les
réves ou bien la récitation des formules sacrées (dharani). La quéte de visions oniriques y apparait
comme un theme central, lié & la recherche de signes de succes dans la pratique de la purification
des péchés et le salut du fidéle, le tout détaillé par une grande richesse symbolique et rituelle. Aprés
avoir démontré les évidences archéologiques au sujet de la pratique concréte de ces rites, Madame
Kuo conclut que derriere la diversité des facettes et adaptations du bouddhisme en Chine, se
reconnait pourtant bien le message « universel » du Buddha Sakyamuni, ce qu’elle nomme
I’universalisme du bouddhisme.

L’approche de Christine Mollier s’est centrée sur I’histoire sociale et politique des institutions
religieuses en Chine, notamment sur les relations complexes et conflictuelles entre le taoisme et le
bouddhisme. En référence a la réflexion d’Erik Ziircher sur I'impossibilité de fournir une
explication compléte aux processus infiniment complexe d’assimilation d’€léments étrangers par
une civilisation donnée, il apparait qu’a la place de la notion d’universalisme, c’est le processus
d’expansion d’une religion qui offre davantage de portée heuristique, et dans cette perspective,
I’approche comparatiste entre les groupes religieux devient fondamentale. On doit ainsi 2 Madame
Mollier une contribution importante du point de vue de l’étude du « bouddho-tacisme.» En
particulier, elle a démontré que la relation entre bouddhisme et taoisme pouvait étre celle d’une
rivalité et émulation. Ainsi la question de I'universalisme apparait ici comme un élément de la
propagande religieuse inséparable de la recherche du soutien du pouvoir impérial, de I’hégémonie
religieuse et d’une doctrine unifiée de 1’Etat. Aprés avoir examiné la teneur des polémiques entre
les deux traditions, ainsi que la question des emprunts mutuels, Madame Mollier conclut que pour
comprendre les différents éléments de I'identité du bouddhisme en Chine, ce n’est pas tant la
question de son universalisme qui est centrale que celle de la nation chinoise et de ses aspirations a

s’universaliser en tant qu’empire.

Japon

Selon Jean-Noél Robert, le bouddhisme, comme le christianisme et 1’islam, eut le destin d’une
« religion étrangere », appelée a se transmettre hors de son territoire d’origine, & travers une
entreprise immense de traductions en de multiples langues. Ce que Monsieur Robert a choisi
d’éclairer en particulier fut la place du bouddhisme dans le contexte japonais, qui aboutit a créer un
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contexte religieux particulier appelé « I’assimilation des dieux et des Buddha » (shinbutsu shiigo
W{AE&). L originalité de sa présentation a été de montrer le réle central de la langue japonaise,
sacralisée comme médiatrice entre les hommes et les divinités japonaises, avec I’exemple de la
poésic. Les différents poimes bouddhiques (shakkyoka IR 3 X ) examinés dans cette
communication montrent notamment des phénomenes complexes et dynamiques de délocalisation
de la culture bouddhique continental et de relocalisation dans I’archipel japonais. A travers la
poésie japonaise, les représentations de 1'Inde, ou de la Chine, perdant pour ainsi dire leur nature
concréte (liée 2 un espace-temps particulier), se voient intégrées a ’environnement japonais, qui
loin d’étre clos, se révele comme 1’ensemble du monde phénoménal. Leurs niveaux ne s’opposent
donc pas car ils sont transposés dans un autre registre, ontologique, selon la doctrine des deux (ou
trois) vérités (satyadvaya, nitai-ron —5i%&). Ainsi les structures de la pensée bouddhique
japonaise dans son rapport 2 I'Inde, sont moins celle du local face a I'universel, que de
I’articulation, et ultimement, de la conjonction du phénoménal et du réel.

La présentation de Frédéric Girard a, quant 2 elle, porté sur la doctrine de la coproduction
conditionnée (prafitya-samutpada, engi #&#2) de I'Inde au Japon, en passant par la Chine. Ici la
question de I'universalisme est étudiée 2 deux différents niveaux intriqués : (1) il s’agit de la
doctrine bouddhique de la génération universelle, de tout ce qui est objet d’expérience et du sujet
d’expérience lui-méme ; (2) cette doctrine a été universellement admise dans toutes les écoles
bouddhiques, et s’est ainsi transmise, développée et enrichie avec 1’expansion du bouddhisme.
Monsieur Girard a donc analysé cette doctrine comme noyau fondateur du bouddhisme, I’évolution
de son modele passant de quatre termes ou membres a douze. Cette doctrine est centrale pour le
diagnostic bouddhique de la souffrance et de I’application de son remede. Lue dans les deux sens
(de la production et de la remontée vers son origine), la série de la coproduction conditionnée vise
a expliquer d’abord les mécanismes aliénants et douloureux du régne de I'ignorance, tandis que
leur connaissance s’avere libératrice et thérapeutique. En Chine, cette doctrine, en s’imprégnant des
autres sources de la pensée chinoise, s’est largement développée dans une direction métaphysique,
décrivant la procession du monde depuis 1’absolu et sa résorption en lui, ou bien encore de fagon
idéaliste chez Fazang ¥k,

Iyanaga Nobumi s’est concentré sur la nature inclusiviste de 1’universalisme bouddhique, et
ses stratégies d’universalisation au Japon, et d'universalisation du Japon. Il a rappelé en
mentionnant notamment le Traité des dix stations de Iesprit (Jijii-shin-ron +{.0:3%) par Kikai
Z2i§, comment les exégdtes bouddhiques se sont efforcés d’intégrer les différentes doctrines et
pratiques dans une totalité inclusive mais fortement hiérarchisée. Notant les exemples radicaux
d’inclusivisme bouddhique en Inde selon lesquels toutes les opinions sont 1’enseignement du
Buddha (Mahaparinirvana-siitra), que le Buddha a tout dit en un son (Vimalakirti-nirdesa), ou
bien encore n'a rien dit du tout (Lankdvatdra-siitra), il a examiné les stratégies de propagation du
bouddhisme en Chine, incluant taoisme et confucianisme comme ses avatars, & dépasser ensuite
dans ce nouveau momentum. Mais nous dit-il, au Japon médiéval, la japonisation du bouddhisme
présente un nouveau procédé dans les stratégies d’universalisation du bouddhisme, c’est qu’il hisse
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le Japon lui-méme au centre de cet univers sacré, en tant que « Pays originel du Buddha
Mahdvairocana » (Dainichi no hongoku X B M #x{H), influant aussi par 13-méme les doctrines du
shintd tel qu’il nous est connu, de part I’association du Buddha ésotérique avec I’antique divinité
solaire japonaise, Amaterasu dmikami KM K##. lyanaga voit ici les racines auxquels ont puisé
certaines des idéologies modernes conduisant au nationalisme et 2 I'impérialisme. L’explication
qu’il suggere pour ces « inflations de sens » se trouve dans les crises de conscience, de civilisation
ou d’identité propres & chacune des périodes clés.

Steven Trenson analyse quant 2 lui un théme central du bouddhisme, et de son ésotérisme, la
«mere de tous les Buddha» (issai butsumo —H){LFF), on serait tenté de dire la « mere
universelle. » Ce qu’il analyse comme « universels », ce sont les aspects généraux ou classiques de
sa doctrine dans les sources chinoises. Quant aux aspects « particuliers», ce sont les
développements et interrelations sémantiques dans le locus japonais. L’ensemble de sa discussion a
décrit cette figure au sein du panthéon ésotérique regroupé dans les mandala, avec leurs différents
niveaux d’interprétation et d’interpénétration. La totalité de ces niveaux de sens au Japon constitue
pour Trenson « une particularité dense » (thick particularity). Analysant cette figure a travers les
sources ésotériques des XIII°-XIV® siécles, il pergoit cette mére universelle comme un jeu de
poupées russes (si I’on osde dire), s’ouvrant successivement sur le Dainichi du Plan de la Matrice,
le joyau qui exauce tous les souhaits, la divinité Aizen-5 EY«E, 'empereur japonais en union
avec son épouse, se poursuivant ad infinitum sur les mythes anciens du Japon. Son approche vise
ainsi 2 déconstruire la prétendue universalité du concept pour décrire son enracinement historique,
vecteur de sa signification toujours renouvelée et circonstanciée.

Une approche déconstructionniste et sceptique 2 1'égard de toute universalité fut également
suivie par Frangois Lachaud dans sa présentation sur les récits de la vie du Buddha en Orient et en
Occident, plus précisément chez Bumouf et au Japon. A 1’époque post-moderne, le theéme de
"universalisme apparait donc complexe, et c’est uniquement dans sa dimension inter-ethnique et
transculturelle, que le bouddhisme peut étre pergue comme relevant d’une forme d’universalisme.
On devrait donc parler ici de cosmopolitisme. Tout d’abord c’est la figure universelle du Buddha
que Monsieur Lachaud a dénoncé comme un « mythe des érudits », en se référant aux efforts
d’Eugéne Bumouf qui a tenté de la reconstituer dans son Introduction a Ihistoire du bouddhisme
indien (1844). Se situant dans la continuité des travaux de Donald Lopez, Monsieur Lachaud veut
montrer que bien que le Buddha ou le bouddhisme imaginé par les philologues du XIX® siécle
n’aient jamais existé, I’approche de ces savants n’en a pas moins déterminé jusqu’a aujourd’hui
encore la constitution des études bouddhiques. La notion abstraite d’un universalisme pose donc
probléme. La réponse de Monsieur Lachaud fut d’étudier le Buddha « vivant », non pas le Buddha
historique reconstruit par les savants, mais celui qui vit 2 travers ses Vies, classiques, littéraires ou
modernes, revivifiées par la ferveur et les aspirations variées des bouddhistes japonais, avec
toujours une attention fine a chaque contexte.

La derni¢re communication de ce colloque par Didier Davin a porté sur la prétention
universaliste du Zen laic japonais au début du XX" siecle. On pourrait ici remarquer le lien étroit
entre cette entreprise d’universalisation et le processus de laicisation ou de sécularisation du Zen.
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On a ici affaire 3 la question de I'universalité telles qu'elle fut congue par la modemité. Et
justement, le point de départ de 1'analyse de Monsieur Davin est de considérer la période Meiji
comme un traumatisme dans I'histoire du bouddhisme japonais, avec sa grande vague de
persécutions, suivies de la sécularisation du clergé. Ce contexte est présenté comme la clé
d’explication du Zen moderne. En étudiant certains de ses maitres comme Imakita Kozen 4 Jbik
JIl et Shaku Séen IRZZHH, et les groupes de laics associés, dont I’un des plus importants fut
Suzuki Daisetsu $37KK#ili, Monsieur Davin a montré comment le Zen évolue chez les laics
davantage comme un instrument visant a forger la personnalité et la rendre préte aux défis de cette
période, la modernisation du Japon, I’expansion et la guerre. Tout simplement afin de continuer de
vivre dans la nouvelle société, le Zen dut se présenter lui-méme comme « universel », c’est-a-dire
dans ce contexte, dégagé de ses racines religieuses et culturelles. Ainsi sont analysés les germes du
mouvement ensuite amplifié, essentialisé, et globalisé par Suzuki et ses émules.

Eléments de synthése

Ce résumé bien trop hitif n’engage bien sfir que la responsabilité de ses auteurs. Il se veut
simplement un premier élément de synthése en vue de 1’entreprise plus vaste qui sera menée pour
la rédaction et I’édition des actes du colloque, aprés réception des articles définitifs encore en
attente. A la question de savoir si le concept d’universalisme est valide, 2 quelles conditions et avec
quels effets heuristiques pour les études bouddhiques, on peut toutefois fournir déja quelques
éléments de réponse en regroupant les différentes perspectives présentées ci-dessus.

Le concept d’universalisme pose probléme. Tout d’abord parce que 1'opposition entre
religions locales et universelles est davantage une question d’échelle. C’est donc le théme de
I’expansion 2 des groupes socio-ethniques différents et des stratégies de prédication qui apparait
chez plusieurs contributeurs. Dans cette perspective, le concept de cosmopolitisme semble plus a
méme de décrire ces univers de sens transculturels, mais également propres 2 chaque culture. Dans
ce dernier cas, la question de I’unité devient prégnante. Car I’'unité d’un royaume ou d’un empire
cherche 2 se faire en faisant appel 2 un ordre supérieur, sanctifié, qu’il soit celui de 1'univers, de la
divinité, ou de la réalité enseignée par le Buddha. L’un des rles des ordres bouddhiques a donc été
de fournir toute une syntaxe rituelle et symboliqué sacralisant les souverains et leurs domaines. Les
rapports avec les autres religions peuvent donc s’avérer trds concurrentiels. On observe deux
stratégies, parfois combinées : I'inclusivisme et I'exclusivisme. A mesure que 1’on s’éloigne des
sphares du pouvoir, et de part la dimension itinérante et anachoréte du bouddhisme, on découvre
aussi toute une mosaique de pratiques et de représentations syncrétiques, le tout formant un substrat
de religion populaire. De I'unité du pays 2 son expansion, du nationalisme 2 1’impérialisme, la
distance peut &tre aisément franchie. Mais davantage que des conséquences problématiques qui
pourraient étre impliquées par la propagation de la religion, ne faudrait-il pas concentrer la
discussion sur les rapports entre le bouddhisme et 1’Etat, la religion et le pouvoir ? Quant a
I’expansionnisme missionnaire et les représentations bouddhiques, on peut étre frappé de la portée
du message bouddhique, notamment analysée via le terme sarvam. De ce point de vue émique,
I’adjectif « universel » parait parfaitement approprié. Quant aux discours tibétains sur la totalité,
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totalité de ce qui est et totalité de I’enseignement, afin de rendre compte des articulations entre les
différents niveaux d'analyse, le mot d’universalisme ne saurait suffire 2 lui seul.

Le terme universel a pris 3 la modemnité, puis dans la post-modernité et 1’ultra-modemité, de
nouvelles significations. C’est le cas du Zen moderne, une des formes du bouddhisme globalisé
étudié seulement en fin de parcours, si I’on peut dire. A ce niveau, I'universalisme est inséparable
des questions de laicisation, sécularisation et globalisation, avec tout I’ensemble de
questionnements que ces processus complexes apportent au niveau de I'identité des traditions
religieuses et de leurs enracinements culturels. Mais justement, comme le dit Peter Skilling, le
bouddhisme avait déja constitué, a la base, une forme de proto-globalisation.

En bref, I'usage du mot universalisme en ce qui concerne le bouddhisme ne peut &tre justifié
qu’a condition de clarifier sa signification, détaché de son sens courant trop liche et empreint des
préjugés de notre temps. Il est nécessaire de distinguer les points de vue (émique / étique) et dans
chacun des cas d’adjoindre ou préférer selon les contextes des concepts plus affinés :
cosmopolitisme pour I’histoire sociale, culturelle et politique du bouddhisme par exemple, ou de
maintenir des catégories bouddhiques propres, comme la théorie des deux vérités, si 'on veut
comprendre ce que les bouddhistes pensaient eux-mémes. Enfin la question de 1'unité, unité du
monde, du pays, ou du bouddhisme lui-méme, amene nécessairement une réflexion sur 1'identité et
la cohérence, avec les deux phases du fonctionnement propre 2 toute organisme : exclusion et
inclusion, maintenir son intégrité (se poser en s'opposant) mais également sa vitalité par la
nécessité de se nourrir, d’assimiler (faire sien), et de s’adapter & ’environnement (s’intégrer).
Certaines des grandes transformations historiques peuvent &tre analysées comme des crises
d’adaptations multidimensionnelles aux rencontres entre les grands ensembles que sont les
civilisations. De ce point de vue, le bouddhisme a joué indubitablement un rdle central dans
Ihistoire de I’ Asie. LA est tout I’enjeu de la discussion.

67



HEZBEORES - UV—2 ey

VBRI Y A
[HER - TOTHEOFH-RIEREDILT) PART I

POTHOEEDREESE « 7UT7THRIX, BERICHERT 3 HEEBRNREROER2HEY
fELT, ¥ - 7VTOXLREEEE, RELELALHRORENHEL VS —ROR
RTRYIOHTLEI LR o RBTEF T, T3 LERFZENLOD,

— 2l R EEIRROAM L LTORRITL-T, HE - 7O 7I2RIT 5 @5189723C
{ERBOBMME L NERMICEERT S &,

=, I L@ L ROBAERERETIP T, EiE - TOT bR AN
S>TRETHHELUOARBFRE (Hupen Sciences) ZR T &L,

IRBEEFTIHEETDVRVTV ZEREETH I LW BRICESE, EEO®
DORGHRFEGO—RE LT, 20134 12 RiX. YR L [HEFE - TOTHRD
FrERRAEZHDELT) REE - 7 UVTHRERERLS M) KB Sh, SEEILE
ORBRELB|EHME . PART L LT, TRV VRV ANBEBEN, XESM1HLIX, PAEK
PARBE L BREHERBRERBRET o,

VURVT A TRER - TOTHROFLRRAEEZDELT) PART 1
AFF: 20144612 A 13 B (L) 13BF30 3~17 R
218 ERKFEEX 2 5 1 FREX
XMl REEY . 7O T HAREGES
Barky  hBAA CERARE¥FHR. HEF - 7TUOTHRESHBSSR)
ZRAD -
c RAERE (BROKKFRZHE, BXRENESE (TOTHE - H7O7RERCHETS
SRS B (B REMEE AN T CTHROIRRIZETIRE] 201447 A)
2NT DL
B - REFRAT - W B GERKREER. BXRERLAEFES
- A% (MENAEEAFEHER KEXENEE - ARAERREA IR, AR
22 ERMPERL T5AXEORE)
Bl& - BB W B GRRREHER. DFRNERLHESR)
- PR — (REHIRBHEEHATEE. EF7 V7))  BEFEL W ARBE 7

68



REFRREOMEK - V- VavT

T hbDRIE]
512 - REPE : BEER CERAFUHBIR. KET7 O7%¥2)
BAEXE MAXEHE. A7 U7 9%2)  ITEEFXOBE] >\ T
Bl « MERAT c PRYKX CERAERBKFEHER. K7 P7TEREER)

1% . BIER (AEKFLAHHR. AXEHES)
<HERLYaA>

AR RRNZERETIAXEORE)

BRKDAEL 19 LR, AR L ABO#S LW IR ABENLDOERERNFTEIZL
STRBEMTIELRZFBELTE, fih. 77T, BBOELBEOCAREDELENH
b, THIIHBMEARICREWTEEOAXFLIIRZ-TKY ., FLTLLBHRICHEE
BZLRERAMONE LB ET S, BROT O TEFRE I OMEMRTIEL L
T TOTOERDOLEILHD, EERMELBERLTIAXFEZLEETRETHS ),

FSHEA—TRBE LS AMBE . [7OT7INODRE)

WIRBHEMEORRIZIE. AXHESRBEROBELRRARTHD, HRICE > TRES
8, FhERBRENTZ—A—ADEFOH D NERBEORBICHI NG, BRERT
EGM2AIERL, REMELL L2 AMBEORFOTICRYI AN TEMEZR L
ey, HHROARD 3O 2RELT VTR, BREOCLHLIIFLVRN, TOEPE L s
LIIESEZLELEV, REAEHOBRBFCIT 7T IOORAEZRFLEVDOTHS,

FREZETHRFEZO/HRIOLTI

19D I—a v /ITRWTRIZLE FEL LTOREE IZoBIC3RIIBHEE
Niphole, L LARs, [HE) OBERERIIVEETECLLTS, @0 (hE
B R[4V FE] OBIRELRY TEE) ICBT3Fn08RIT. BELRELEE
LTW3, Whw?d THEESOfal) T EESE) ORETIRRL., 77X M 2%
EVWIEBDOLEIIHIT S TAXE) 2KICHLIFERTH S,

69



RIAREEFS 2H8E

BIAREFS YR 24 FERERE

B AR A TR (20126 8) RE

OIRA
HSRASRAER 138, 000
EESRE 688, 957
_F 154
827, 111
OXH
NBR 0
ARR 4,560
2R 29, 458
HERR 2,758
XhaME 7,700
HE 0
KRR 50, 060
HP{E I 12 19,215

%ﬁ _ 113,3'5%

BRA - : 827, 1M —113, 691/=713, 4208
ERUFEBRST3, 420A(%. FRBFE~DRES LTS,

zionyemayees.
BARRPEED o i éﬁ‘ﬁ%
2013% 39 21 H N+ &

BARE2EES

70



B

BREEZT

SADERIRBRRICIEEOZ L L
HFEWELET,

SEORER=2—2F =728
B #8ALEZLTY, REFSSAL
LTIRARWE TR B2 L LBV S
e, ElG%bEFTIERBIICTHE
RITHAEMS DT, AXPIchBH LD
RY=TELRAOHEXRET B LTy
ELli, BYUTIHI2BOHLITIIERSITR
FENHEFTHATIMY TDEBEL
LTENY ETH, BROREE CHEH
BHYTHATLhbLTRATHS S
EbhrheRELET., TOHAIEE
FHTTEBRETENEIRERESLHFLE
To LABLKBEVRLETET,

45 10 FFAl. B AEHTSEIT 20 B
A D BICHBRERBICERLE LA,
Fhé Lotk THEFEFEERER
£ BXMEBTBI LIy Zhizfalm
ERWEREFBAROZESNPLLERY,
WHEQXWERLE LT [HEE .77
HREEHES) GUMRERASE) 2ARL
L LRIRMDLEBYTT, bBRBALK
HELS LMD 36 22 (D bATP—r—
BM3EL) LedbizzhicamLTnE
T PRIIFABEBSORE LTI, MEE 12
A 13 BIZEARTHREEShE RO DA
(WEE - TOTHROFERRAZDE
LTJ Part I1iIZBW\WT, IEEmr L8
TAIAXENBRAILELTHEELELE,

ME4E 8 B ITAR S h =B KFEEAFM
HRELKRLOBETD EBORELICH
TAHAERK LWOIRAPIIROL 52—
BHoET, [BEBRERR. AXHERFEFR

71

i3, HBORILEPHSHEROB VT~
OERICHEEBAOICERY AT ~<& Tl
Plo TRICIIEEBBEEMS L DRERH

DB LRERLTELRBLATL

EIXIRNERLE~DEEIEL LD
THRRVWA] EE->TWET (BRBRKH
BRRZER—LR—Y),
XEROBHINIRRZ, LRV T
FThBBARFEShR2Vb OO LS TT,
XMFEEXEELTHIHREEL AL EGD
omESDRTIITRGRVENEB> T
BEIERLET, LRV VAU ATIR,
(A5 = X LBEHBHEDLRNLDORIBFET
RV EWHIREROKRAINRRBEINRIT
hERbRVOTIRRVNLENWS Z EE,
BADOHBELFNELE L=, HR¥ET
HROEZ B A =X LEHOH % BB
LTHRNRRENTEFR. KEFOE
B B DB HR DR R B & 2 &
DOHIBORIER S & HBEREDOBRBHX
&S Z EMNABIRBh- L Ebh T
T, bBAALAN=XLERIEIRNF¥EOE
ERECHDIZ LRMNTTE, BEED
WRD HRTE) 2EBBTELOTH
BILEEXADEET L. AH=XAIX
FERENEET @I e <Y
AR LRAFICZENDZIRELDTHo
ZLiREENTLE D,
RYE>THORAXESL, XRFER, £
MR ROEEMIARELLTY, £hi
FBFZ AIZE o TOLRDEIMER S 5D
EVIBEARALERTRAZR L2V TR
DEBLTHWET, TADBITRD]) &V
BEAPLL, ERDSNDIFEN KL LR
RAEZLEMH/LTINET,
I



RikEye 1B ®myss
20153 H1H

BILRAEPRARHAH
BRI ERE V=TV A PZHY ET,
http://www.classics.jp/sofjeo/
s MBI L TSR ITHEBRT &V,

(EBI~NDCHEH
s UxTHA Db
ITEE) ~0ZFH) OEETHETEW,

e E-mail KEABFIITFTRET
seijiyamatodamashii @hotmail.com

* CD-Rom iZ L ARWIZTRET
T606-8501 FARFRPMATAERE S B T FIEET 46
FRRKFEZZADREFELF— BEHE 71

RITE RE K

A B TI150-0013 MEHBRARKELF=THAIFL %
ERIRS g

FRIBT  ABRE

T533-0021 KBRATHEIEN XK THIE 4-25-11
TEL - FAX: 06-7174-5119

72



http://www.classics
mailto:seijiyamatodamashii@hotmail.com

